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INTRODUZIONE GENERALE

Contesto e problematicita della ricerca

La societa odierna si confronta con un nuovo scenario, in cui il
rapido sviluppo delle tecnologie digitali, delle piattaforme individuali,
della traduzione automatica e dell’intelligenza artificiale (/4) consente la
diffusione globale e accelerata dei pensieri individuali, della vita
quotidiana, e dei sistemi di pensiero, valori e stili di vita ad essi sottesi.

In particolare, 1 contenuti visivi e testuali che riscuotono successo in
un determinato Paese o contesto sociale tendono a propagarsi rapidamente
a livello globale, attraverso fenomeni di imitazione o di ripresentazione; e
allo stesso tempo si diffondono anche i sistemi e la coscienza dei valori,
favorendo la formazione di una coscienza collettiva condivisa, spesso
priva di un adeguato discernimento critico.

Questo fenomeno da un lato favorisce la comunicazione
interculturale, rafforza la consapevolezza dell’'umanitd comune e pud
essere utilizzato come canale per l’evangelizzazione; ma dall’altro
comporta tuttavia rischi significativi, poiché nei contesti digitali si
moltiplicano contenuti provocatori e sensazionalistici, guidati talora da
logiche di visibilita piuttosto che di verita, con un impatto diretto sulla
coscienza e sugli stili di vita delle persone.

Di fronte a tale scenario, emerge con urgenza la necessita di un
discernimento critico e di una purificazione evangelica dei valori e degli
orientamenti di vita che oggi dominano la scena culturale. La missione di
evangelizzare la cultura si configura dunque come una delle sfide decisive
del nostro tempo.

Questa influenza culturale penetra anche nella vita delle comunita
religiose. I giovani che entrano in un istituto religioso sono gia
profondamente plasmati dal contesto culturale di oggi, e 1 loro riferimenti
simbolici, cognitivi ed etici ne sono inevitabilmente influenzati. I cammini
formativi devono includere pertanto un percorso spirituale che aiuti i
consacrati a comprendere e discernere le dinamiche culturali oggi in atto,
per intraprendere un processo di purificazione e di progressiva
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cristificazione alla luce del Vangelo. Poiché anche i religiosi vivono
immersi nella cultura del loro tempo, il discernimento e la riflessione
rappresentano un compito permanente.

I religiosi non sono chiamati semplicemente a difendersi dalla
cultura secolare, ma ad evangelizzarla in modo attivo. La fondazione di un
istituto religioso puo essere interpretata come una risposta alla chiamata a
reinterpretare il Vangelo in un contesto storico preciso e incarnarlo nella
realta concreta. In questa prospettiva, il Carisma del Fondatore si configura
pertanto come un dono dello Spirito Santo alla Chiesa per il rinnovamento
culturale del proprio tempo.

Da qui nasce, per i religiosi, la responsabilita di reinterpretare,
adattare e sviluppare creativamente il Carisma del Fondatore all’interno
del mutevole contesto culturale odierno, rispondendo alle esigenze del
tempo e alle sfide della cultura contemporanea. Essi hanno la missione di
elaborare strategie evangelizzatrici nuove e concrete, affinché il Vangelo
possa penetrare piu profondamente nella vita concreta delle persone.

In quest’ottica, la vita del religioso e la missione
dell’evangelizzazione della cultura risultano intrinsecamente connesse; €
proprio questo il nucleo centrale che la presente ricerca intende
approfondire.

Motivazioni e finalita della ricerca

In questo contesto, 1’aspetto su cui il presente studio intende
focalizzarsi in modo particolare ¢ la possibilita che il Carisma del
Fondatore possa contribuire all’evangelizzazione della cultura. I religiosi,
infatti, vivono i consigli evangelici come un Carisma comune, ma allo
stesso tempo rispondono alle esigenze del proprio tempo attraverso il
Carisma specifico del proprio istituto, rendendo cosi il Vangelo
concretamente operante nella storia.

Il “Carisma” ¢ profondamente connesso alla capacita di interpretare
le situazioni storiche alla luce del Vangelo e di rispondervi; esso ha un
potenziale significativo nel contribuire ad attuare 1’evangelizzazione in un
determinato contesto culturale. In base a questa consapevolezza, la
presente ricerca si propone di esplorare come il Carisma del Fondatore
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possa contribuire all’evangelizzazione della cultura.

L’interesse piu diretto e piu concreto per questa tematica ¢ stato
suscitato in modo particolare dalla partecipazione al Convegno
internazionale “Carisma e creativita” (4-5 maggio 2022, Roma),
organizzato congiuntamente dal Dicastero per gli Istituti di Vita
Consacrata e le Societa di Vita Apostolica e dal Pontificio Consiglio della
Cultura. Questo Convegno ¢ stato indetto con I’intento di aumentare
I’attenzione delle Comunita di vita consacrata e delle Societa di vita
apostolica nei confronti dei beni culturali che esse gestiscono a nome della
Chiesa. L’obiettivo era quello di promuovere un cambiamento di
prospettiva: da un approccio centrato sulla mera conservazione e tutela dei
beni culturali si ¢ passati a considerarli una risorsa per la progettazione
pastorale e culturale, offrendo nuove possibilita di espressione creativa in
linea con il Carisma di ciascuna comunita. In questo contesto, il patrimonio
culturale preso in esame faceva riferimento soprattutto a beni quali edifici,
opere artistiche, archivi e biblioteche.

Al termine del convegno, ¢ sorta in me una riflessione: al di 1a della
conservazione e della valorizzazione del patrimonio culturale in linea con
il Carisma proprio, non potrebbe forse esistere anche una via per
diffondere nella cultura il Carisma stesso dell’istituto?

Questo interrogativo nasce dalla visione del Fondatore della mia
Congregazione, secondo cui il Carisma dell’istituto debba essere
trasmesso e incarnato da tutti, come anche dall’attivita dei Fratelli di Gesu
di Kkottongnae (FGK), che si impegna a realizzare concretamente questa
visione e a promuovere I’evangelizzazione della cultura. La visione del
Fondatore e la sua concreta realizzazione mi hanno portato a studiare la
possibilita che il Carisma del Fondatore si diffonda direttamente nella
cultura e possa fungere da strumento per 1’evangelizzazione.

La validita di questa ricerca trova ulteriore conferma nei documenti
ecclesiali. La Chiesa sottolinea la missione dei religiosi di evangelizzare
la cultura' e afferma che «i Fondatori hanno risposto profeticamente alle
esigenze del loro tempo e la loro risposta ¢ diventata una proposta culturale

I Cfr SINODO DEI VESCOVI, IX Assemblea Generale Ordinaria : la vita consacrata e la sua
missione nella Chiesa e nel mondo, Lineamenta n. 44.
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innovativa»?. Cid dimostra che il Carisma del Fondatore pud essere un
motore importante per evangelizzare la cultura, in quanto risposta alle
esigenze del tempo.

Anche nella Sacra Scrittura si trovano elementi che rimandano a
questa comprensione: secondo gli Atti degli Apostoli, lo Spirito Santo si €
manifestato non solo ai cristiani, ma anche ai pagani, rendendo possibile
anche a loro I’esperienza del Dio vivente (cfr Az 2,39).

Considerando questi fatti, il Carisma, in quanto dono dello Spirito,
non ¢ riservato esclusivamente ai religiosi, ma ¢ una realta che puo essere
trasmessa e sperimentata da tutti, rendendo necessaria una riflessione
teologica e costituendo la principale motivazione di questo studio.

L’obiettivo di questo studio consiste pertanto nell’esplorare
teologicamente la possibilita che il Carisma del Fondatore possa
contribuire all’evangelizzazione della cultura, e anche nell’analizzare le
attivita dei FGK come esempio concreto, al fine di suggerire alle religiose
modalita concrete e creative per attuare la loro missione di evangelizzare
la cultura, mediante il Carisma del proprio istituto.

Ambiti della ricerca

In linea con gli obiettivi summenzionati, la presente ricerca intende
esaminare 1 seguenti ambiti:

In primo luogo, esploreremo teologicamente la possibilita che il
Carisma del Fondatore possa contribuire all’evangelizzazione della cultura.

In secondo luogo, per esaminare come questa ricerca teologica si
possa concretamente applicare e realizzare, analizzeremo e studieremo
casi specifici incentrati sull’attivita dei FGK per evangelizzare la cultura
coreana mediante il proprio Carisma.

Struttura e metodologia della ricerca

In conformita con gli ambiti precedentemente delineati, la presente

2 GIOVANNI PAOLO 11, Esortazione Apostolica Vita Consecrata (25 marzo 1996), n. 80.
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ricerca si articola in due parti principali.

L’obiettivo della Parte Prima ¢ comprendere in modo approfondito
I’evangelizzazione della cultura a partire dalla visione della Chiesa sulla
“cultura” e sull’“evangelizzazione”, studiare la finalita e le caratteristiche
della cultura alla luce del Vangelo e, mediante 1’analisi delle caratteristiche
del Carisma del Fondatore ad essa correlate, fornire una base teorica che
sostenga la tesi secondo cui il Carisma del Fondatore pud contribuire ad
evangelizzare la cultura.

A tal fine, applichiamo un metodo teologico interdisciplinare. In
genere, il termine “cultura” viene trattato in senso antropologico o
umanistico, mentre il Carisma del Fondatore ¢ trattato prevalentemente in
ambito teologico. E quindi fondamentale integrare questi approcci per
costruire un impianto teorico coerente.

Per lo studio della “cultura e delle sue caratteristiche” faremo
riferimento alle ricerche di antropologi, sociologi e filosofi, al fine di
analizzarne gli aspetti individuali e comunitari partendo da una prospettiva
antropologica e sociale. Quanto al “Carisma del Fondatore”, condurremo
’analisi da un punto di vista teologico, mediante I’esame dei documenti
della Chiesa e degli studi dei teologi.

Ci concentreremo sugli elementi di convergenza tra cultura e
Carisma nell’ambito dell’evangelizzazione, e cercheremo di integrare gli
aspetti antropologici e sociali con quelli teologici, al fine di elaborare una
base teorica che ne illumini le possibili interazioni. La prima parte della
ricerca sara pertanto incentrata sull’analisi e sull’integrazione degli studi
esistenti degli studiosi e dei documenti ecclesiali.

Alla luce di questo approccio metodologico, la ricerca si articolera
in tre capitoli.

Nel primo capitolo, al fine di definire chiaramente 1’orientamento e
I’obiettivo della tesi, chiariremo il significato del concetto di
“evangelizzazione della cultura”, la definizione e 1’ambito del concetto di
“cultura” da utilizzare nel presente lavoro. A tal fine, esamineremo
I’orientamento dell’evangelizzazione della Chiesa e il suo punto di vista
sulla cultura, riflettendo sul contesto in cui la Chiesa ha iniziato a
considerare la “cultura” come oggetto dell’evangelizzazione.
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Per analizzare lo sviluppo e I’orientamento dell’evangelizzazione
nella Chiesa, non adotteremo un approccio cronologico basato sui
documenti magisteriali sull’evangelizzazione, ma seguiremo un criterio
incentrato sui concetti chiave legati all’evangelizzazione. Cid ¢ motivato
dal fatto che ogni volta che sono emerse nuove aree o nuove modalita di
evangelizzazione, la Chiesa ha proposto e sottolineato nuovi concetti
corrispondenti a tali esigenze. Anche il termine “evangelizzazione della
cultura” si ¢ sviluppato in questo stesso contesto, ed ¢ per questo che, a
nostro avviso, questo approccio risulta efficace ai fini della presente
ricerca.

Per esaminare la visione della Chiesa sulla cultura, prenderemo in
esame in modo particolare il Concilio Vaticano II, che ha rappresentato un
punto di svolta nel modo con cui la Chiesa guarda al “mondo”.
Esamineremo pertanto il punto di vista dei Padri conciliari sulla cultura,
che ¢ strettamente legato alla comparsa del termine “evangelizzazione
della cultura”, e alle caratteristiche culturali evidenziate nei loro interventi.
Analizzeremo successivamente il concetto di “evangelizzazione della
cultura” comparso nell’ Evangelii Nuntiandi e nei documenti ecclesiastici
ad esso correlati, al fine di approfondire la comprensione di questo
concetto e di definire in modo chiaro il significato e I’ambito del termine
“cultura” cosi come lo utilizzeremo nella presente ricerca.

Nel secondo capitolo, al fine di approfondire ulteriormente il
discorso sull’evangelizzazione della cultura, prenderemo in esame le
“caratteristiche della cultura relative all’evangelizzazione” e 1 metodi per
I’evangelizzazione della cultura. Questo capitolo ha 1’obiettivo di
delineare un quadro teorico per la ricerca del capitolo successivo.

Esamineremo le caratteristiche della cultura in base alla definizione
e all’ambito della cultura stabiliti nel primo capitolo, considerando le
caratteristiche delle attivita culturali degli individui, in quanto soggetti
della cultura, e della cultura della comunita, ed in base alla relazione
esistente tra queste due dimensioni, discuteremo 1 metodi per
I’evangelizzazione della cultura. Sintetizzando 1 risultati emersi,
ricaveremo le  caratteristiche culturali  fondamentali relative
all’evangelizzazione, presentando un quadro di riferimento per la ricerca
del capitolo successivo, in cui chiariremo in che modo il Carisma del
Fondatore ¢ collegato agli aspetti della cultura o alle caratteristiche
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culturali e pud contribuire all’evangelizzazione della cultura.

Nel terzo capitolo, sulla base del quadro di riferimento delineato nei
capitoli precedenti, esamineremo la possibilita che il Carisma del
Fondatore possa contribuire all’evangelizzazione della cultura,
considerando sia la dimensione comunitaria sia quella delle attivita
culturali individuali.

Per quanto riguarda I’evangelizzazione della cultura comunitaria,
analizzeremo se il Carisma del Fondatore contenga elementi capaci di
contribuire al discernimento dei segni dei tempi, alla proposta di valori
evangelici e alla promozione o al rinnovamento dei valori spirituali
all’interno della comunita.

Successivamente, nella prospettiva dell’evangelizzazione delle
attivita culturali individuali, cercheremo di comprendere se il Carisma del
Fondatore possa contribuire al raggiungimento della finalita ultima
dell’attivita culturale, ovvero alla realizzazione dell’/mago Dei nell’essere
umano, € accompagnare la formazione della persona, in quanto creatrice
di cultura, verso una maturazione ispirata ai valori evangelici.

Siccome 1 soggetti della cultura non sono solo i cristiani, ma tutti gli
essert  umani, indipendentemente  dall’appartenenza  religiosa,
esamineremo infine se il Carisma del Fondatore possa essere sperimentato
anche da parte dei non cristiani.

Nella Seconda Parte applicheremo le modalita di evangelizzazione
della cultura presentate nella prima parte al contesto culturale specifico
della Corea e al Carisma della Congregazione dei Fratelli di Gesu di
Kkottongnae, al fine di analizzare casi concreti in cui il Carisma puo
contribuire efficacemente all’evangelizzazione della cultura.

A tal fine, applicheremo due metodologie. Per quanto riguarda
I’analisi della cultura coreana, adotteremo un approccio differenziato alla
cultura tradizionale e a quella odierna. Nell’analisi della cultura
tradizionale, faremo riferimento all’analisi testuale di un testo classico
rappresentativo e all’esame degli studi gia condotti relativi a tale ambito.
Nell’analisi della cultura odierna, utilizzeremo dati statistici e articoli di
stampa, al fine di analizzare direttamente le tendenze nei valori e nella
coscienza comunitaria della societa coreana.
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Nello studio del Carisma dei Fratelli di Gesu di Kkottongnae,
adotteremo un approccio basato sull’analisi diretta degli scritti del
Fondatore e sulle Costituzioni della Congregazione. Poiché si tratta di una
comunita religiosa ancora nella sua fase iniziale, con il Fondatore ancora
in vita, non si puo distinguere nettamente tra il suo Carisma originario e
quello dell’istituto; di conseguenza, risulta difficile fare riferimento a fonti
consolidate relative al Carisma dell’istituto. D’altra parte, per lo studio
delle attivita apostoliche della Congregazione, faremo uso dei materiali gia
analizzati in studi precedenti.

Alla luce di questo approccio metodologico, la ricerca si articolera
in tre capitoli.

1l primo capitolo sara dedicato a una diagnosi della cultura coreana
e all’esplorazione dei valori evangelici alternativi necessari per
I’evangelizzazione.

La diagnosi della cultura coreana consiste nel riconoscere i Semi del
Verbo presenti nella tradizione culturale e nell’analizzare i1 fenomeni
culturali della societa coreana da una prospettiva di evangelizzazione. In
particolare, per individuare, all’interno della cultura, quei «criteri di
giudizio, valori determinanti, punti di interesse e linee di pensiero»® che si
oppongono alla Parola di Dio e al Suo progetto di salvezza, ci si riferira
alle categorie delle sfide del tempo indicate da Papa Francesco
nell’Evangelii Gaudium (nn. 52-57). Sulla base di queste categorie,
utilizzeremo dati statistici provenienti dalla Corea per analizzare in modo
concreto le tendenze della comunita nella coscienza e nei valori perseguiti.

In base a questa diagnosi, prenderemo in considerazione i valori
evangelici alternativi che si rendano necessari per 1’evangelizzazione della
cultura coreana, combinando i semi del Verbo insiti nella cultura
tradizionale e il fine e I’orientamento dell’attivita culturale di “realizzare
I’immagine di Dio” considerata nella Prima parte.

Nel secondo capitolo, approfondiremo il Carisma dei FGK per
identificare il contenuto del Carisma che ¢ correlato ai valori evangelici
alternativi e che puo essere sperimentato anche dai non cristiani.

3 PAOLO VI, Esortazione Apostolica Evangelii Nuntiandi (8 dicembre 1975), n. 19.
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Il Carisma del Fondatore si manifesta e si trasmette attraverso vari
elementi, tra cui lo spirito, la finalita, la spiritualita, I’apostolato, e la vita
comunitaria. La piena trasmissione e 1’autentica eredita del Carisma sono
affidate pertanto ai membri dell’istituto, che condividono una vocazione
comune e vivono un’esperienza integrale di queste dimensioni. Tenendo
conto di cio, i contenuti e 1’ambito del Carisma accessibili ai non cristiani
risultano inevitabilmente limitati; siccome il fine di condurre i non cristiani
a sperimentare il Carisma ¢ “I’evangelizzazione della cultura”, queste
esperienze saranno limitate agli aspetti che possono essere collegati ai
valori evangelici alternativi.

Per esplorare questi aspetti, analizzeremo ampiamente 1’identita del
Carisma dei F'GK; analizzando 1’*““esperienza spirituale del Fondatore”, dei
suoi intendimenti, dei suoi progetti ¢ delle Costituzioni dell’istituto,
presenteremo quegli aspetti del Carisma dei F'GK che si possono integrare
con i valori evangelici alternativi, comunicati e resi accessibili anche ai
non cristiani.

Nel terzo capitolo esamineremo come annunciare € come far
sperimentare ai non cristiani quegli aspetti del Carisma dei FGK che si
possono connettere ai valori evangelici alternativi per I’evangelizzazione
della cultura coreana.

A questo fine, definiremo anzitutto chiaramente cosa significa
“sperimentare Carisma”; successivamente, esamineremo la visione del
Fondatore secondo cui il Carisma dovrebbe essere insegnato e
sperimentato da tutte le persone, ed osserveremo in che modo 1 religiosi
dei FGK hanno elaborato la visione del Fondatore in una forma
esperienziale, mediante “nuovi metodi ed espressioni”’, esaminando i
programmi del Centro di Formazione all’ Amore.

Esamineremo infine in che modo queste attivita abbiano contribuito
all’evangelizzazione della cultura coreana, e formuleremo alcune proposte
affinché queste attivita producano frutti duraturi e possano evolversi nel
tempo. E presenteremo brevemente alcuni aspetti dell’evangelizzazione
della cultura che, a causa dei limiti di questa ricerca, non ¢ stato possibile
trattare in modo approfondito.
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Originalita e contributo della ricerca

Dalle ricerche precedenti emerge che numerosi studi sono stati
dedicati all’evangelizzazione e alla missione evangelizzatrice dei religiosi,
ma risultano ancora piuttosto scarse le ricerche sul rapporto tra la vita
consacrata e 1’evangelizzazione della cultura, in particolare per quanto
riguarda il legame teologico tra il Carisma del Fondatore (o dell’istituto) e
I’evangelizzazione della cultura. Ancora piu scarsi sono gli studi di tipo
empirico che analizzano concretamente gli sforzi compiuti dalle
congregazioni religiose per evangelizzare la cultura a partire dal proprio
Carisma.

La presente ricerca si distingue pertanto per la sua originalita, in
quanto si propone di esplorare teologicamente la possibilita che il Carisma
del Fondatore contribuisca all’evangelizzazione della cultura. Il confronto
e ’analisi tra gli elementi culturali di natura antropologica e umanistica e
il Carisma come elemento teologico, nonché il tentativo metodologico di
individuare punti d’incontro tra i due ambiti, contribuiscono, a nostro
avviso, a proporre un nuovo approccio alla teologia del Carisma.

La presente ricerca intende altresi esplorare concretamente alcune
“misure pratiche per 1’evangelizzazione della cultura attraverso il Carisma”
e applicarle alla realta culturale coreana come anche al Carisma dei F'GK.
A nostro avviso, questo puo contribuire a richiamare 1’attenzione dei
religiosi sull’aspetto evangelizzatore insito nella loro missione culturale e
a stimolare ogni Congregazione a ricercare modalita di tipo operativo per
evangelizzare la cultura, a partire dal proprio Carisma.
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PARTE PRIMA

RIFLESSIONE TEORICA SULLA POSSIBILITA DI UN
CONTRIBUTO DEL CARISMA DEL FONDATORE
ALI’EVANGELIZZAZIONE DELLA CULTURA

INTRODUZIONE ALLA PRIMA PARTE

La prima parte della nostra ricerca ha come obiettivo esplorare la
possibilita che il Carisma del Fondatore possa contribuire
all’evangelizzazione della cultura.

Il primo capitolo intende chiarire, in via preliminare, la direzione e
lo scopo della ricerca, ¢ mira a comprendere meglio il concetto di
“evangelizzazione della cultura”. Cominceremo esaminando qual ¢
I’approccio  della Chiesa alle attivita di evangelizzazione e,
successivamente analizzeremo la prospettiva della Chiesa relativamente
alla cultura, al fine di fornire una comprensione di base della
“evangelizzazione della cultura”. Su queste basi approfondiremo il
concetto di “evangelizzazione della cultura” alla luce dei principali
documenti del Magistero, con particolare riferimento all’Evangelii
Nuntiandi, in cui questa espressione ¢ stata introdotta per la prima volta.

Nel secondo capitolo esamineremo le “caratteristiche della cultura”
legate  all’evangelizzazione, per approfondire la  discussione
sull’“evangelizzazione della cultura” e, sulla base di cio, discuteremo le
modalita con cui ci0 possa realizzarsi; questa discussione fornira il quadro
di riferimento per la ricerca del capitolo successivo in cui studieremo in
che modo il Carisma del Fondatore puo contribuire all’evangelizzazione
della cultura in relazione alla “cultura o alle caratteristiche della cultura”.

Nel terzo capitolo, sulla base del quadro teorico delineato in
precedenza, esamineremo la possibilita che il Carisma del Fondatore
contribuisca all’evangelizzazione della cultura, tenendo conto di due
prospettive:  1’evangelizzazione  della  cultura  comunitaria e
I’evangelizzazione delle attivita culturali di carattere individuale.

Attraverso questo percorso, la prima parte si propone di offrire una
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comprensione approfondita dell’evangelizzazione della cultura, fondata
sulla visione ecclesiale della cultura e dell’evangelizzazione; si propone
inoltre di approfondire il significato e le caratteristiche della cultura nella
prospettiva dell’evangelizzazione, nonché analizzare le peculiarita del
Carisma del Fondatore in relazione a questi elementi, al fine di proporre
un fondamento teologico alla possibilita che il Carisma possa contribuire
all’evangelizzazione della cultura.
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CAPITOLO PRIMO
COMPRENSIONE GENERALE DELL’EVANGELIZZAZIONE DELLA CULTURA

Introduzione

I1 primo capitolo intende chiarire, in via preliminare, la direzione e
lo scopo della presente ricerca, fornendo una comprensione ad ampio
raggio del concetto di “evangelizzazione della cultura”, cosi come sara
impiegato nel presente lavoro. Approfondiremo altresi il significato e
I’ambito del termine “cultura” come verra da noi inteso.

Cominceremo esaminando le attivita di evangelizzazione della
Chiesa per comprendere il contesto in cui la Chiesa ha iniziato a prestare
attenzione alla “cultura” come ambito dell’evangelizzazione. Parlando
della propria missione evangelizzatrice, la Chiesa ha adottato diversi
termini - “missione”, “evangelizzazione” e “nuova evangelizzazione” - nel
tentativo di esplorare nuovi ambiti e nuove metodologie per annunciare il
Vangelo; ed analizzando questi concetti, cercheremo di delineare la

prospettiva ecclesiale sull’attivita evangelizzatrice.

Siccome la Chiesa aveva gia affrontato queste tematiche anche prima
di coniare I’espressione “evangelizzazione della cultura”, ci proponiamo
di analizzare i1 concetti utilizzati in precedenza per una comprensione pit
approfondita di questo tema.

Passeremo ad esaminare la prospettiva della Chiesa relativamente
alla cultura; siccome la definizione e 1’ambito di questo concetto
differiscono significativamente secondo gli autori, approfondiremo la
visione della Chiesa anche su questo tema, concentrandoci in particolare
su quanto detto dai Padri del Vaticano II, la cui riflessione ha favorito
I’emergere dell’espressione “evangelizzazione della cultura”.

Lo studio di questi due aspetti fornira elementi fondamentali per
comprendere in quale contesto storico e sociale la Chiesa abbia scelto la
“cultura” come uno degli ambiti ritenuti centrali nell’evangelizzazione.

Approfondiremo successivamente il significato
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dell’“evangelizzazione della cultura” ricorrendo all’Esortazione
Apostolica Evangelii Nuntiandi, in cui il concetto viene esplicitamente
formulato per la prima volta, insieme con altri documenti ecclesiali
correlati. Questa analisi ci permettera di definire in modo chiaro la nozione
di cultura e il suo ambito di applicazione, cosi come saranno adottati da
noi nella presente ricerca.

1. L’orientamento della Chiesa nell’evangelizzazione

La Chiesa si riferisce alle attivita di evangelizzazione ricorrendo a
vari termini. Prima del Concilio Vaticano II 1’evangelizzazione veniva
menzionata attraverso il termine missione; e soltanto nel periodo conciliare
¢ comparso il termine evangelizzazione. Ed infatti i concetti di
evangelizzazione della cultura e di nuova evangelizzazione si sono
sviluppati in base alle riflessioni dei Padri conciliari. Perché la Chiesa ha
presentato questo nuovo concetto? Perché dopo gli Anni’ 60 del secolo
scorso era necessario un nuovo modo di evangelizzare. Cerchiamo ora di
comprendere quale orientamento la Chiesa ha preso per quanto riguarda
I’evangelizzazione, studiando gli aspetti sopra nominati sulla base dei
documenti ecclesiali dedicati a questo concetto. E successivamente
daremo uno sguardo a pitt ampio raggio ai contenuti dell’evangelizzazione
della cultura coperta da ciascun concetto.

1.1. La comprensione della missione
1.1.1. La comprensione della missione fino al Concilio Vaticano 11

Il concetto di missione * subisce una profonda trasformazione

4 L’etimologia della parola “missione” deriva dal verbo mittere, che significa inviare una
persona in un luogo o in ambiente specifico per fini particolari da parte di un’altra persona
dotata di autorita. Nella Bibbia il concetto di “missione” ¢ espresso come “inviare,
mandare” (slh, apostéllé e pémpd). Siccome il fine dell’invio ¢ associato all’annuncio
della Parola di Dio — ed ¢ collegato linguisticamente a “proclamare, annunziare, predicare”
(apostéllo, kérysso), la parola missione si riferisce all’atto di proclamare la Parola di Dio,
e a “paradidomi, transmit”, usato per ricevere e trasmettere il Vangelo. Cfr E.
NUNNENMACHER, «Evangelizzazione», in Dizionario di missiologia, Edizioni Dehoniane
Bologna, Bologna 1993, 246; A. WOLANIN, «Missione», in Dizionario di missiologia,
367-368; J. GAY, «Proclamation», in S. KAROTEMPREL (a cura di), Following Christ in
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durante il Concilio Vaticano II.

Sin dai tempi degli Apostoli, la coscienza della Chiesa di andare a
predicare il Vangelo si ¢ espressa non attraverso lo sviluppo del concetto
stesso di “missione”, ma nella realizzazione di questa missione. Fino al
XVI secolo la missione della Chiesa non era considerata una categoria
specifica di attivita, ma piuttosto I’autorita concessa dal Papa per predicare
il Vangelo in nome di Cristo®. Da allora, prima del Concilio Vaticano II,
I’attivita missionaria era rivolta maggiormente all’evangelizzazione dei
non battezzati e al loro inserimento nella Chiesa, o anche alla fondazione
di chiese in aree in cui il Vangelo non era mai stato predicato oppure in cui
non era fortemente radicata®. Questa impostazione pud essere compresa in
relazione all’insegnamento tradizionale secondo cui non c’¢ salvezza al di
fuori della Chiesa (Extra Ecclesiam nulla salus)’.

Con il Concilio Vaticano II, tuttavia, la Chiesa comprende la sua
natura missionaria® ed amplia il significato del concetto stesso, con
I’occhio rivolto all’essere «sale ¢ di luce del mondoy» in una situazione
nuova’, aggiungendolo alle nozioni “tradizionali di missione”!°. Pertanto,

Mission: A foundational course in missiology, Paulines, Nairobi 1995, 95.

> Cfr WOLANIN, «Missioney, 367-368.

¢ Nella Maximum Illud, Lettera Apostolica promulgata da Benedetto XV nel 1919, si fa
riferimento alla necessita di formare il clero indigeno per superare i limiti dei missionari
stranieri, e alle condizioni dei missionari nelle missioni straniere. Nella Lettera Enciclica
Rerum Ecclesiae di Pio XI (1926) si ribadisce altresi la necessita di avere un clero
indigeno; anche nell’enciclica Evangelii Praecones di Pio XII (1951) si ribadisce con
grande vigore che il fine dell’attivita missionaria €, in primo luogo, quello di portare la
luce della verita di Cristo ai nuovi popoli e di promuovere la loro fede e, in secondo luogo,
quello di fondare Chiese indigene, vale a dire composte non solo da un popolo, ma anche
da un clero indigeno e da una gerarchia che lo comprenda. Cfr BENEDETTO XV, Lettera
Apostolica Maximum [llud (30 novembre 1919), 440-455; P10 XI, Lettera Enciclica
Rerum Ecclesiae (28 febbraio 1926) in AAS 18 (1926), 73; P10 XII, Lettera Enciclica
Evangelii Praecones (2 giugno 1951) in AAS 43 (1951), 497-528.

7 Cfr P10 V, Catechismo del Concilio di Trento in S. TRULLANO (a cura di), Nihil sine
deo, Roma 2023, n. 114.

8 «La Chiesa durante il suo pellegrinaggio sulla terra ¢ per sua natura missionaria, in
quanto ¢ dalla missione del Figlio e dalla missione dello Spirito Santo che essa, secondo
il piano di Dio Padre, deriva la propria origine». CONCILIO ECUMENICO VATICANO II,
Decreto sull’attivita missionaria della Chiesa Ad Gentes, n. 2 (sara citata come AG).
°Cfr AG, nn. 1, 11, 22.

10 «Le iniziative principali con cui i divulgatori del Vangelo, andando nel mondo intero,
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i Padri conciliari sottolineano che la Chiesa deve penetrare nel mondo
attraverso D’attivita missionaria con modi € mezzi adeguati al nuovo
contesto'!. Questo implica la necessita di un’azione missionaria non solo
rivolta ai singoli individui ma anche per purificare gli elementi non
conformi al messaggio cristiano negli usi e nei costumi di particolari
civilta?.

Il Concilio precisa per la prima volta che le attivitd missionarie
differiscono a seconda dei destinatari a cui sono rivolte: «l’attivita
missionaria tra i pagani differisce sia dalla attivita pastorale che viene
svolta in mezzo ai fedeli, sia dalle iniziative da prendere per ristabilire
’unita dei cristiani»'>.

1.1.2. Missione nella Evangelii Nuntiandi e nella Redempftoris
Missio

Nell’Esortazione Apostolica Evangelii Nuntiandi, promulgata nel
1975, il termine missione ¢ stato usato raramente. Nonostante nel periodo
postconciliare si fosse esteso il concetto della missione e della portata
dell’azione evangelizzatrice della Chiesa, molti continuavano a
considerare come missio ad gentes. Per questo motivo, I’EN preferisce
utilizzare il termine evangelizzazione per descrivere il quadro cosi ricco,
complesso e dinamico dell’attivita missionaria della Chiesa'®.

svolgono il compito di predicarlo e di fondare la Chiesa in mezzo ai popoli ed ai gruppi
umani che ancora non credono in Cristo, sono chiamate comunemente “missioni’’: esse si
realizzano appunto con I’attivitd missionaria e si svolgono per lo piu in determinati
territori riconosciuti dalla Santa Sede. Fine specifico di questa attivitd missionaria ¢ la
evangelizzazione e la fondazione della Chiesa in seno a quei popoli e gruppi umani in cui
ancora non ¢ radicata». AG, n. 6.

W Cfr AG, nn. 6, 10.

2 Cfr AG, n. 9.

134G, n. 6.

14 «Nell’azione evangelizzatrice della Chiesa, ci sono certamente degli elementi e degli
aspetti da ritenere. Alcuni sono talmente importanti che si tende ad identificarli
semplicemente con ’evangelizzazione. Si ¢ potuto cosi definire 1’evangelizzazione in
termini di annuncio del Cristo a coloro che lo ignorano, di predicazione, di catechesi, di
Battesimo e di altri Sacramenti da conferire. Nessuna definizione parziale e frammentaria
pud dare ragione della realtda ricca, complessa e dinamica, quale ¢ quella
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Per timore che il minor uso del termine missione potesse indurre a
ritenere che la missione ad gentes non fosse pitl necessaria'’, nella Lettera
Enciclica Redemptoris Missio (RM), pubblicata piu tardi (nel 1990) se ne
ribadisce la necessita e si sottolinea che il termine non si riferisce solo alla
missione ad gentes, ma a tutti i compiti di evangelizzazione affidati da
Cristo alla Chiesa'®. In questo importante documento, pertanto, tutti i
contenuti espressi con il termine evangelizzazione sono presentati anche
come attivita missionaria.

La RM evidenzia quali sono i fini specifici della missione e fa una
distinzione tra il compito primario e gli obiettivi secondari delle varie
attivitd missionarie. L’obiettivo primario ¢ «testimoniare ¢ annunciare la
salvezza in Cristo, fondando le Chiese locali»'’. Il documento rileva
inoltre che compiti quali «aiuto ai poveri, contributo alla liberazione degli
oppressi, promozione dello sviluppo, difesa dei diritti umani»'® devono
certamente essere assunti dalla Chiesa, ma che non ¢ questo il compito
primario dell’attivita missionaria.

L’Enciclica parla dei metodi dell’attivita missionaria (testimonianza,
annuncio di Cristo, conversione ¢ battesimo, formazione di chiese locali,
incarnazione del Vangelo nella cultura dei popoli, dialogo con i fratelli di
altre religioni)'®, metodi che non si riferiscono soltanto a una attivita
missionaria specifica, ma che costituiscono una norma generale valida per
tutti 1 Paesi e per tutte le missioni.

Inoltre, la RM non si riferisce soltanto ai “non cristiani” come
destinatari della missione, ma anche a coloro che vanno “rievangelizzati”,
vale a dire a rinnoare coloro ai quali era gia stato annunciato il Vangelo,

dell’evangelizzazione, senza correre il rischio di impoverirla e perfino di mutilarla. E
impossibile capirla, se non si cerca di abbracciare con lo sguardo tutti gli elementi
essenziali». PAOLO VI, Esortazione Apostolica Evangelii Nuntiandi (8 dicembre 1975),
n. 17 (sara citata come EN)

15 Cfr GIovANNI PAOLO II, Lettera Enciclica Redemptoris Missio (7 dicembre 1990), nn.
2, 32. (sara citata come RM)

16 Cfr RM, nn. 1, 2, 31, 34.

17 RM, n. 83.

18 RM, n. 83.

19 Cfr RM, nn. 42, 55.
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ma la cui fede si ¢ tuttavia indebolita per vari motivi?’. Cid sottolinea la
necessita di mirare ad una evangelizzazione del mondo moderno?! e di
mettere in rilievo ’importanza dell’attivita missionaria da parte dei laici
che si lasciano coinvolgere nella vita domestica, scolastica, sociale,
politica e culturale?.

1.2. La comprensione dell’evangelizzazione

1.2.1. Evangelizzazione nell’Ad Gentes, nell’ Evangelii Nuntiandi
e nella Redemptoris Missio

Il termine “evangelizzazione”? inizia ad emergere nel corso del

Vaticano I1%*. Nel decreto Ad Gentes (1965), ’evangelizzazione ¢&
presentata come ’annunciare  ovunque, coraggiosamente e
incessantemente, a tutti gli uomini, il Dio vivente e Gesu Cristo inviato per
la salvezza di tutti®>,

Dopo il Concilio, nell’lnstrumentum Laboris (1973) della III
Assemblea Generale del Sinodo dei Vescovi, a tema De evangelizatione
mundi huius temporis, I’evangelizzazione ¢ definita come 1’insieme di
tutte le attivita orientate a introdurre le persone nel mistero di Cristo
annunciato nel Vangelo?®. Cid ha ampliato il senso dell’evangelizzazione

20 Cfr RM, n. 33.

21 Cfr RM, nn. 37, 38.

2 Cfr RM, n. 71.

23 “BEvangelizzare” significa annunciare la gioia o la buona notizia che Cristo ¢& il Salvatore
atteso. E la caratteristica dell’azione missionaria di Gesu: «Lo Spirito del Signore & sopra
di me; per questo mi ha consacrato con 1’'unzione, € mi ha mandato per annunziare ai
poveri un lieto messaggio (Lc 4,18)». Questo comportamento salvifico di Gesu ¢
caratterizzato dalla proclamazione del Regno di Dio, la vicinanza alla condizione umana
e la donazione sacrificale. Il Signore scelse gli apostoli come suoi compagni per
continuare 1’opera di evangelizzazione (cfr Mc 3,14; Lc 9,6). Cfr J. BIFET,
«evangelizzazioney, in E. JUAN (a cura di), Dizionario dell evangelizzazione, EDI, Napoli
2005, 339.

24 Oltre all’4G, appare anche nel Decreto Presbyterorum Ordinis (7 dicembre 1965), nn.
5, 6, 17; nella Dichiarazione Dignitatis Humanae (7 dicembre 1965), nn. 11, 12, 14; nella
Costituzione Lumen Gentium, nn. 17, 35.

B Cfr AG, n. 13.

26Cfr SINODO DEI VESCOVI, De Evangelzatione Mundi Huius Temporis. Instrumentum
laboris ad usum sodalium Coetus generalis Synodi Episcoporum, Tipografia poliglotta
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considerandola come un’attivita che va oltre 1’annuncio di Cristo e
conduce al Suo mistero, cio¢ al mistero dei valori evangelici.

In questo contesto, 1’Esortazione successiva del Sinodo, Evangelii
Nuntiandi parla dell’evangelizzazione come dell’«annuncio del Cristo a
coloro che lo ignorano, di predicazione, di catechesi, di Battesimo e di altri
Sacramenti da conferire»?’, nonché uno sforzo per portare il Regno di Dio

sulla terra®®.

Ci0 non significa semplicemente intendere 1’evangelizzazione come
«predicare il Vangelo in fasce geografiche sempre piu vaste o a
popolazioni sempre pil estese»>’ ma anche «portare la Buona Novella in
tutti gli strati dell’umanita, e, col suo influsso, trasformare dal di dentro,
rendere nuova I’umanita stessa»>’. In altre parole, significa «raggiungere
e quasi sconvolgere, mediante la forza del Vangelo, i criteri di giudizio, i
valori determinanti, i punti di interesse, le linee di pensiero, le fonti
ispiratrici e 1 modelli di vita dell’'umanita, che sono in contrasto con la
Parola di Dio e col disegno della salvezza» 3'. Nell’EN, pertanto,
I’evangelizzazione costituisce cio che guida 1’'uomo a conoscere Dio e a
sentire la gioia di affidarsi a Dio nell’incontrarlo™.

Secondo Paolo VI, sono oggetto dell’evangelizzazione la vita
familiare, la societa, la vita comune, la comunita internazionale e I’umanita
nel suo insieme*?; ed il pontefice sottolinea che il messaggio di Cristo deve
essere raggiunto in profondita nel contesto delle persone e della societa**.

La nostra Esortazione ricorda inoltre che non solo i1 vescovi, i
sacerdoti e 1 religiosi, ma che anche 1 laici, nella societd moderna, sono
soggetti importanti dell’evangelizzazione® e sottolinea che tutte le azioni

Vaticana, Citta del Vaticano 1974, n. 24.
Y EN, n. 17.

8 Cfr EN, n. 8.

2 EN, . 19.

0 EN, n. 18.

3 EN, n. 19.

2 Cfr EN, n. 9.

3 Cfr EN, nn. 29, 31.

34 Cfr EN, nn. 3, 4.

35 Cfr EN, n. 70.
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di evangelizzazione sono compiute mediante lo Spirito Santo*®.

Giovanni Paolo II, ponendosi sulla stessa linea di Paolo VI, scrive
nella Lettera Enciclica Redemptoris Missio, che evangelizzazione non
significa soltanto la fondazione e la fioritura di chiese in una regione
remota del pianeta, ma che significa anche 1’annuncio del Vangelo
all’intera nazione e alla sua cultura®’; per giungere a tal fine, gli
evangelizzatori devono rispettare i valori culturali e religiosi del campo di
missione, consentendo ai locali di mantenere la propria cultura e le proprie
tradizioni, purché non siano contrarie al Vangelo. Per raggiungere questo
obiettivo, la RM sottolinea che il dialogo ¢ I’elemento piu importante in
assoluto®®.

La RM fa una distinzione tra missio ad gentes, la pastorale dei fedeli,
la nuova evangelizzazione (o rievangelizzazione® a seconda dell’oggetto
dell’evangelizzazione), ma accenna al fatto che si tratta di un’attivita
organica e collegata®’.

E particolarmente significativo, nella RM, I’uso combinato dei
termini  “evangelizzazione” e “missione” come ‘“‘evangelizzazione
missionaria”. Nell’affrontare la necessita della missione verso i non
cristiani, Giovanni Paolo II ha notato che i cristiani, attraverso la missione,
possono rafforzare la propria fede ed essere a loro volta rievangelizzati. In
altre parole, essi, nel mentre trasmettono la fede, vedono rinnovarsi e
consolidarsi la loro stessa fede. Questo concetto viene espresso con il
termine “evangelizzazione missionaria*!.

36 Cfr EN, n. 75.

37 Cfr RM, nn. 37, 38.

38 Cfr RM, nn 24, 25.

39 Nella RM compare il termine “rievangelizzazione”, che si riferisce a coloro che, pur
essendo stati battezzati, hanno perduto il senso vivo della fede, o non si riconoscono piu
come membri della Chiesa, conducendo un’esistenza lontana da Cristo e dal suo Vangelo.
Nella RM, i termini nuova evangelizzazione e rievangelizzazione sono utilizzati senza
differenze significative, quasi indifferentemente (cfr RM, nn. 34, 35).

40 Cfr RM, nn. 33, 34.

4L Cfr RM, n. 2.
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1.2.2. Evangelizzazione nell’ Evangelii Gaudium e nella
Laudato Si

Nell’Esortazione Apostolica Evangelii Gaudium** Papa Francesco
osserva che 1’evangelizzazione ¢ obbedienza «al mandato missionario di
Gesu»*’ e proclamazione che Gesu & il Signore*.

L’evangelizzazione su cui si focalizza il Pontefice non ¢ rivolta solo
ai singoli, ma mira a portare le parole di Gesu nel cuore piu profondo della
citta e a rendere presente nel mondo il Regno di Dio*. In altre parole, nella
misura in cui Dio regna tra noi, ci sforziamo di fare della vita sociale un
luogo di fraternita universale, di giustizia, di pace e di dignita®.

Il documento sottolinea cosi la salvezza in prospettiva sociale e
menziona quanto segue: «nessuno puo esigere da noi che releghiamo la
religione alla segreta intimita delle persone»*’, poiché la nostra salvezza
«ha un significato sociale perché Dio, in Cristo, non redime solamente la

singola persona, ma anche le relazioni sociali tra gli uomini»*®.

In questo contesto, Papa Francesco sottolinea che le attivita
missionarie della Chiesa devono essere rivolte a tutta I’umanita, tenendo
conto dello sviluppo umano e della pace*’; e considera I’evangelizzazione
anche nell’ottica di una crescita umana in Cristo, ricordandoci che il fine
dell’evangelizzazione €& raggiungere la pienezza della vita™,

Il Pontefice insiste sulla necessita di un discernimento evangelico
delle circostanze in cui viviamo e sull’importanza di promuoverne lo
sviluppo attraverso modalita adeguate®'. Nell’Enciclica summenzionata,
egli.  fa  riferimento  anche alla  concezione  tradizionale
dell’evangelizzazione che incoraggia quanti non hanno accettato il

42 FRANCESCO, Esortazione Apostolica Evangelii Gaudium (24 novembre 2013) (sara
citata come EG).

B EG, 1. 19.

4 Cfr EG,nn. 94, 111.
4 Cfr EG, nn. 74, 176.
4 Cfr EG, n. 180.

Y EG, n. 183.
®EG,n. 1.

4 Cfr EG, n. 180.

0 Cfr EG, n. 224.
SUCfr EG, n. 50.
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Vangelo ad accogliere Cristo®? nella loro vita, mettendo in evidenza che la
modalita evangelizzatrice non ¢ unilaterale, ma deve concretarsi in un
dialogo con i credenti non cristiani e nella disponibilita ad accogliere il
loro modo di pensare e di esprimersi°>.

Nella Lettera Enciclica Laudato Si**, pur essendo dedicata ad altre
tematiche, presenta pochi riferimenti rilevanti per il nostro argomento,
tuttavia c’¢ I’invito ad espandere 1’evangelizzazione verso 1’intero creato,
a indirizzare I’umanita verso la spiritualita e la teologia cristiana ed anche
ad ampliare, - nella dottrina sociale della Chiesa - il concetto di societa
estendendolo a tutto il creato>®. L’Enciclica tratta in realtd del tema
dell’ecologia integrale quale soluzione ai problemi dell’ambiente e
sottolinea che lo sviluppo umano, la pace e i problemi ecologici non sono
isolati né indipendenti, ma profondamente interconnessi e
interdipendenti®®. Questa linea interpretativa riafferma la prospettiva con
cui Papa Francesco affronta I’evangelizzazione. Come visto in precedenza,
I’uomo, la situazione dell’umanita e I’evangelizzazione non sono questioni
tra loro separate, bensi realta interconnesse, ed ¢, lo ripetiamo, in questa
prospettiva che le attivita di evangelizzazione devono essere considerate.

1.3. La comprensione della nuova evangelizzazione

1.3.1. Nella Christifideles Laici compare il termine
“nuova evangelizzazione”

Il termine “nuova evangelizzazione” venne utilizzato ufficialmente,
per la prima volta, nel discorso che, nel 1983, Giovanni Paolo II tenne al
Consiglio Episcopale Latinoamericano. Commemorando il 500°
anniversario della diffusione del Vangelo nel continente latinoamericano,
il pontefice polacco menziond qual ¢ la missione della “nuova
evangelizzazione”.

32 Cfr EG, n. 246.

33 Cfr EG, n. 250.

3 FRANCESCO, Lettera Enciclica Laudato Si’ (24 maggio 2015) (sara citato come LS).

3 Cfr M. AMALADOSS, «A Spirituality of Creation: According to Pope Francis», in
Journal of Theological Reflection 79 (2015), 566-568.

56 Cfr LS, n. 16.
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«La commemorazione del mezzo millennio di
evangelizzazione avra il suo pieno significato se sara un
impegno vostro come Vescovi, assieme al vostro Presbiterio
e ai vostri fedeli; impegno non certo di rievangelizzazione,
bensi di una nuova evangelizzazione. Nuova nel suo ardore,
nei suoi metodi e nelle sue espressioni»®’.

Si ribadisce cosi la necessita di nuovi tentativi e di rinnovati sforzi
per costruire una comunita di fede matura, preoccupata per i vari problemi
dovuti ai rapidi cambiamenti socioculturali e al secolarismo®®.

Successivamente, nella Christifideles Laici (1988)°?, Giovanni
Paolo II sottolinea la necessita per tutta la Chiesa, alle soglie del terzo
millennio, di rinnovare il suo zelo missionario, sottolineando che una
nuova evangelizzazione ¢ una necessita imprescindibile®.

Osservando che i paesi e 1 popoli un tempo cristiani sono oggi in crisi
a causa dell’indifferenza religiosa, del secolarismo e dell’ateismo
imperanti, la CL ribadisce che la nuova evangelizzazione ¢ un compito
importante affidato alla Chiesa®! e che la nuova evangelizzazione mira alla
cristianizzazione della societd umana, il che a sua volta esige un
miglioramento della struttura dello Stato e della comunita ecclesiale.

«Solo una nuova evangelizzazione puo assicurare la
crescita di una fede limpida e profonda, capace di fare di
queste tradizioni una forza di autentica liberta. Certamente
urge dovunque rifare il tessuto cristiano della societa umana.
Ma la condizione ¢ che si rifaccia il tessuto cristiano delle
stesse comunita ecclesiali che vivono in questi paesi e in
queste nazioni»®.

57 GIOVANNI PaoLo 1, Discorso in Portu Principis, ad episcopos Consilii episcopalis
Latino-Americani sodales, in AAS 751 (1983), 778.

38 Cfr GIOVANNI PAOLO 11, Discorso in Portu Principis, 778.

9 GIOVANNI PaoLo 11, Esortazione Apostolica Christifideles Laici (30 dicembre 1988)
(sara citata come CL).

% Cfr CL, n. 64.

U Cfr CL, n. 34.

2 CL, n. 34.
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1.3.2. La nuova evangelizzazione nella Redemptoris Missio

La nuova evangelizzazione presentata dalla Redemptoris Missio si
riferisce ad attivita di evangelizzazione rivolte a coloro che, pur avendo
gia ricevuto il Battesimo, hanno perso il senso vivo della fede e vivono una
vita lontana da Cristo e dal Vangelo®.

Al n. 34 si afferma che la pastorale dei fedeli, ovvero la nuova
evangelizzazione e attivita missionaria, ¢ un’attivita organica che non puo
essere chiaramente né definita né distinta. Al n. 59, tuttavia, si fa una
distinzione tra attivita missionaria e nuova evangelizzazione; se le attivita
per lo sviluppo autentico dei poveri sono attivita missionarie, la nuova
evangelizzazione consiste nel far acquisire ai ricchi la consapevolezza che
devono diventare veri fratelli dei poveri . Nella RM la nuova
evangelizzazione appare cosi come un concetto che include un
cambiamento nella consapevolezza evangelica affinché le persone possano
impegnarsi al servizio della Buona Novella.

1.3.3. Benedetto XVI alla XIII Assemblea Generale Ordinaria:
“la nuova evangelizzazione per la trasmissione della
fede cristiana”

Benedetto XVI ha seguito la linea della nuova evangelizzazione
prospettata da Giovanni Paolo II istituendo, con la Lettera Apostolica
Ubicumque et Semper (2010) il “Pontificio Consiglio per la Promozione
della Nuova Evangelizzazione” ® con il compito di lavorare per
I’evangelizzazione delle chiese che affrontano una crisi di fede a causa
dell’imperante secolarismo?’.

Papa Ratzinger ritorna sullo stesso argomento con I’Esortazione
Apostolica Verbum Domini®”, sempre del 2010, in cui leggiamo che il
nostro tempo dovrebbe essere il tempo di una nuova evangelizzazione e

8 Cfr RM, n. 33.

64 Cfr RM, n. 34, 59.

% BENEDETTO XVI, Lettera Apostolica in forma di “motu proprio” Ubicumque et Semper
(21 settembre 2010), in AAS (2010), 788-791.

% Cfr ID, Ubicumque et Semper, 791.

7 Ip, Esortazione Apostolica Verbum Domini (30 settembre 2010).
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che noi dovremmo tendere alla nuova evangelizzazione, insieme con la
missio ad gentes per far si che la Parola possa diventare il centro della vita
cristiana:

«Il nostro dev’essere sempre piu il tempo di un nuovo
ascolto della Parola di Dio e di una nuova evangelizzazione.
Riscoprire la centralita della divina Parola nella vita cristiana
ci fa ritrovare cosi il senso piu profondo di quanto il
Papa Giovanni Paolo II ha richiamato con forza: continuare
la missio ad gentes e intraprendere con tutte le forze la nuova
evangelizzazione, soprattutto in quelle nazioni dove il
Vangelo ¢ stato dimenticato o soffre 1’indifferenza dei piu a
causa di un diffuso secolarismo. Lo Spirito Santo desti negli
uomini fame e susciti sete della Parola di Dio e zelanti
annunciatori e testimoni del Vangelo»®.

Nel 2011 Benedetto X VI ha promulgato la Lettera Apostolica Porta
Fidei, che ha preceduto la proclamazione dell’**Anno della fede” (2012).
In questo documento si riflette sulla difficolta odierna di accogliere il
messaggio di Cristo e si afferma che la missione della nuova
evangelizzazione consiste precisamente nel superare questa crisi della fede:

«Mentre nel passato era possibile riconoscere un
tessuto culturale unitario, largamente accolto nel suo richiamo
ai contenuti della fede e ai valori da essa ispirati, oggi non
sembra piu essere cosi in grandi settori della societa, a motivo
di una profonda crisi di fede che ha toccato molte persone. [...]
Egli convoca la Chiesa affidandole 1’annuncio del Vangelo,
con un mandato che ¢ sempre nuovo. Per questo anche oggi ¢
necessario un pitl convinto impegno ecclesiale a favore di una
nuova evangelizzazione per riscoprire la gioia nel credere e
ritrovare 1’entusiasmo nel comunicare la fede»®.

Benedetto XVI ha successivamente scelto come tema della XIII
Assemblea Generale Ordinaria del Sinodo dei Vescovi: “La nuova
evangelizzazione per la trasmissione della fede cristiana” ed offre,
nell’ Instrumentum  Laboris, un’ampia presentazione della nuova
evangelizzazione.

8 Ip, Verbum Domini, n. 122.
 Ip, Lettera Apostolica Porta Fidei (11 ottobre 2011), nn. 2, 7.
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I documento, come fondamento teologico della nuova
evangelizzazione, asserisce che il vero incontro con Cristo rappresenta il
fondamento e, allo stesso tempo, [’obiettivo  primario
dell’evangelizzazione.

«La fede cristiana & un incontro reale, una relazione con
Gesu Cristo. Trasmettere la fede significa creare in ogni luogo
e in ogni tempo le condizioni perché questo incontro tra gli
uomini e Gesu Cristo avvenga. L’obiettivo di ogni
evangelizzazione ¢ la realizzazione di questo incontro, allo
stesso tempo intimo e personale, pubblico e comunitario»’’.

Al n. 41 si mette in rilievo in questi termini qual ¢ il “movente”
originario, la spinta primaria dell’evangelizzazione:

«Ogni attivita della Chiesa abbia un’essenziale nota
evangelizzatrice e non debba mai essere separata
dall’impegno per aiutare tutti a incontrare Cristo nella fede,
[...] ¢ il primario obiettivo dell’evangelizzazione. Dove come
Chiesa “portiamo agli uomini soltanto conoscenze, abilita,
capacita tecniche e strumenti, la portiamo troppo poco”. Il
movente originario dell’evangelizzazione ¢ I’amore di Cristo
per la salvezza eterna degli uomini»’!.

Nell’Instrumentum Laboris si ribadisce piu volte che questa
missione di evangelizzare ¢ la stessa affidata da Gesu agli apostoli, ma che
essa deve assumere nuove forme e nuove modalita in quanto il contesto in
cui opera oggi la Chiesa ¢ notevolmente mutato’?, come correttamente
spiegano i vescovi:

«Si ¢ verificata una preoccupante perdita del senso del
sacro, giungendo persino a porre in questione quei fondamenti
che apparivano indiscutibili, come la fede in un Dio creatore
e provvidente, la rivelazione di Gesu Cristo unico salvatore, e
la comune comprensione delle esperienze fondamentali
dell’uomo quali il nascere, il morire, il vivere in una famiglia,

70 SINODO DEI VESCOVI, XIII Assemblea Generale Ordinaria: La nuova evangelizzazione
per la trasmissione della fede cristiana Instrumentum Laboris, nn. 18, 34.

"IIp, XIII Assemblea Generale Ordinaria Instrumentum Laboris, n. 34.

72 Cfr Ip, XIII Assemblea Generale Ordinaria Instrumentum Laboris, n. 41.
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il riferimento ad una legge morale naturale»’.

Il documento sottolinea come la vita umana tenda a degenerare
quando scompaiono la fede in Dio e il timor di Dio.

«La “morte di Dio” annunciata nei decenni passati da
tanti intellettuali ha ceduto il posto ad una sterile mentalita
edonistica e consumistica, che spinge verso modi molto
superficiali di affrontare la vita e le responsabilita. Il rischio
di perdere anche gli elementi fondamentali della fede ¢
realen’.

L’ Instrumentum Laboris afterma che questa situazione diventera una
forma di cultura derivata e oscurera il futuro dell’umanita:

«Si assiste all’indebolimento e alla perdita di valore
oggettivo di esperienze profondamente umane quali la
riflessione e il silenzio; si assiste ad un eccesso nell’affermare
il proprio pensiero. Si riducono progressivamente 1’etica e la
politica a strumenti di spettacolo. Il punto finale a cui possono
condurre questi rischi ¢ quello che viene chiamato cultura
dell’effimero, dell’immediato, dell’apparenza, ovvero una
societa incapace di memoria e di futuro»”.

Il documento caratterizza questa situazione come un “particolare
momento di crisi” e rileva la necessita di una nuova evangelizzazione per
1 credenti del nostro tempo.

L’aggettivo “nuova” si riferisce «al mutato contesto culturale e
rimanda al bisogno che la Chiesa recuperi energie, volonta, freschezza e
ingegno nel suo modo di vivere la fede e di trasmetterlay 7° .
L’ Instrumentum Laboris afferma infine che la nuova evangelizzazione
deve aiutare le persone a liberarsi dal “deserto interiore”, vale a dire
dall’aridita spirituale, in cui si trovano, per far si che esse possano
rinnovare nuovamente la fede e il valore originario della persona umana’’.

73 Ip, XIII Assemblea Generale Ordinaria Instrumentum Laboris, n. 43.
74 Ip, X1III Assemblea Generale Ordinaria Instrumentum Laboris, n. 53.
73 Ip, X1III Assemblea Generale Ordinaria Instrumentum Laboris, n. 62.
76 Ip, X1III Assemblea Generale Ordinaria Instrumentum Laboris, n. 49.
77 Cfr Ip, XIII Assemblea Generale Ordinaria Instrumentum Laboris, n. 86.
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Chi sono i destinatari della nuova evangelizzazione a cui fa
riferimento 1’ Instrumentum Laboris? Sono tutti coloro che vivono una
nuova situazione esistenziale e culturale, nella quale la loro fede e la loro

testimonianza risultano, di fatto, profondamente compromesse’®.

L’ Instrumentum Laboris indica specificatamente due compiti per la
nuova evangelizzazione: le comunita cristiane devono trovare le energie e
le strade per tornare ad ancorarsi solidamente al Risorto nelle tempeste
nella vita, contrassegnata da tanti cambiamenti socio-culturali; le comunita
cristiane, lasciandosi guidare dallo Spirito Santo, devono sperimentare
nuovamente il dono della comunione col Padre che vivono in Gesu, e
offrire questa esperienza come il dono pitl prezioso che hanno ricevuto’”;
e si precisa altresi che la nuova evangelizzazione non deve limitarsi
all’ambito delle comunita cristiane, ma deve impegnarsi maggiormente
nell’annuncio verso tutte le persone indistintamente®’.

I Padri sinodali richiamano 1’attenzione sulla umanita come punto
in cui la fede possa essere inserita in una societa in cui tutti possano
convivere, 1 credenti come 1 non credenti.

«l saeculum in cui convivono credenti e non credenti
presenta qualcosa che li accomuna: I’'umano. Proprio questo
elemento dell’'umano, che ¢ il punto naturale di inserzione
della fede, puo diventare il luogo privilegiato
dell’evangelizzazione. E nell’'umanitd piena di Gesu di
Nazaret che abita la pienezza della divinita (cfr Col 2,9)»%'.

1.3.4. Nuova evangelizzazione per Papa Francesco

Papa Francesco, nella sua Esortazione Apostolica Evangelii
Gaudium, afferma di voler proseguire il cammino della nuova
evangelizzazione inaugurato da Giovanni Paolo II e successivamente
portato avanti da Benedetto XVI®2. In un suo discorso ai partecipanti alla
Sessione plenaria del Pontificio consiglio per la promozione della nuova

78 Cfr Ip, XIII Assemblea Generale Ordinaria Instrumentum Laboris, nn. 85-86.
7 Cfr Ip, XIII Assemblea Generale Ordinaria Instrumentum Laboris, n. 46.

80 Cfr Ip, XIII Assemblea Generale Ordinaria Instrumentum Laboris, n. 81.

81 Tp, XIII Assemblea Generale Ordinaria Instrumentum Laboris, n. 54.

8 Cfr EG, nn. 14-16.
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evangelizzazione, il pontefice afferma che «la nuova evangelizzazione
significa risvegliare nel cuore e nella mente dei nostri contemporanei la
vita della fede»®*; a suo avviso, siccome la crisi dell’umanita di oggi non
¢ superficiale ma profonda, realizzare la nuova evangelizzazione esige il
coraggio di andare controcorrente, di convertirsi dagli idoli a Dio,
all’'unico vero Dio®. Il Papa sottolinea anche che questa corrente di
secolarizzazione ¢ radicata nella cultura e che la Chiesa ha il dovere di
evangelizzarla, non di assimilarla®’.

Rimandando alla XIII Assemblea Generale Ordinaria del Sinodo dei
Vescovi, Papa Francesco menziona, sempre nell’EG, i tre ambiti della
nuova evangelizzazione: in primo luogo, I’ambito della pastorale
ordinaria per i credenti, in secondo luogo, I’ambito delle persone
battezzate che non vivono secondo il Battesimo, infine, 1’ambito delle
persone che non conoscono Gesu Cristo o lo hanno rifiutato®®. Questo
concetto ¢ in linea con quanto affermato nella RM ma, mentre quest’ultima
distingue tra la nuova evangelizzazione e la missio ad gentes®
I’Esortazione include nella nuova evangelizzazione anche chi non conosce
Cristo.

Francesco richiama anche la dimensione sociale
dell’evangelizzazione, inserendola in un nuovo orizzonte®: riafferma cioé
la dimensione sociale del Vangelo che trae origine dall’incarnazione di
Gesu Cristo che ¢ avvenuta nell’'umanita e nella storia e sottolinea che chi
non compie sforzi concreti per evangelizzare ¢ come chi «professa un
Cristo puramente spirituale, senza carne, senza impegno con gli altri, per
gli altrin®.

I1 pontefice non usa il termine “nuova evangelizzazione” in senso
strettamente tecnico; infatti, “missione”, “evangelizzazione” e ‘“nuova

8 FRANCESCO, Discorso ai partecipanti alla Plenaria del Pontificio Consiglio per la
Promozione della nuova evangelizzazione (14 ottobre 2013), n. 1.

8 Cfr Ip, Discorso ai partecipanti alla Plenaria del Pontificio Consiglio per la
Promozione della nuova evangelizzazione (14 ottobre 2013), n. 1.

8 Cfr EG, nn. 61-69.

8 Cfr EG, n. 14.

8 Cfr RM, nn. 3, 30, 34.

8 Cfr EG,nn. 17, 176-258.

8 EG, n. 88.
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evangelizzazione” sono usati in maniera intercambiabile. Ad esempio, nei
numeri 1 e 17 di Evangelii Gaudium si afferma che [I’obiettivo
dell’Esortazione ¢ di incoraggiare e orientare una nuova fase
evangelizzatrice (nuova evangelizzazione), tuttavia nel testo viene
descritto in termini di evangelizzazione o missione. Pertanto, non ¢
particolarmente  significativo dedurre il contenuto della nuova
evangelizzazione esclusivamente dall’'uso del termine ‘“nuova
evangelizzazione” da parte di Papa Francesco. Egli fa riferimento,
attraverso i termini “evangelizzazione” e “missione”, al “nuovo ardore” e
al “nuovi metodi ed espressioni” che Giovanni Paolo II aveva gia
menzionato nel contesto della “nuova evangelizzazione”.

Nell’EG, Francesco parla, lo ribadiamo, di nuovo ardore per
I’evangelizzazione; nel suo pensiero, la fonte e la passione per la
predicazione del Vangelo costituiscono la gioia del Vangelo sperimentata
nell’incontro con Cristo. Se questa viene meno, si raffredda la passione nel
compiere il bene e nel diffondere il Vangelo®’; come prima fase della nuova
evangelizzazione, il Papa invita ad entrare in una nuova alleanza d’amore
con Cristo, ad essere aperti a cercarlo costantemente.

«Invito ogni cristiano, in qualsiasi luogo e situazione si
trovi, a rinnovare oggi stesso il suo incontro personale con
Gesu Cristo [...] Questo ¢ il momento per dire a Gesu Cristo:
“Signore, [...] sono fuggito dal tuo amore, perd sono qui
un’altra volta per rinnovare la mia alleanza con te. [...]
Riscattami di nuovo Signore, accettami ancora una volta fra
le tue braccia redentrici” [...] Egli ci permette di alzare la testa
e ricominciare, con una tenerezza che mai ci delude e che
sempre puo restituirci la gioia»’!.

Il fervore dell’evangelizzazione si rinnova e cresce nella misura in
cui si accoglie anzitutto la gioia donata da Cristo. La gioia del Vangelo a
cui si riferisce il pontefice, tuttavia, non si limita all’esperienza interiore
con Cristo, ma ¢ una gioia che si realizza annunciando e condividendo la
notizia con gli altri. Il Papa si riferisce alla gioia del Vangelo come alla
gioia missionaria, offrendo i testi biblici in cui essa si rivela: anche i
settantadue discepoli sperimentarono questa gioia quando tornarono dal

0 Cfr EG,nn. 1,2, 8.
' EG, n. 3.
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loro viaggio missionario (Lc 10,17), e questa stessa gioia ¢ stata
sperimentata anche da coloro che si convertirono per primi dopo aver
ascoltato, il giorno di Pentecoste, la predicazione degli Apostoli (A¢
2,6). Questa gioia ¢ un segno che il Vangelo viene proclamato e porta
frutto®2.

Il collegamento tra gioia ed evangelizzazione si ritrova anche nel
messaggio di Papa Francesco per la Giornata Missionaria Mondiale 2014.
Il Papa ha sottolineato la vocazione cristiana a evocare la gioia
dell’evangelizzazione, notando che i discepoli di Cristo sono coloro che,
affascinati dall’amore di Gesu, diffondono la gioia del Vangelo con grande
passione per il Regno di Dio. Egli sottolinea che ogni itinerario
missionario ¢ accompagnato da una gioia profonda, poiché Gesu Cristo
sostiene e accompagna la nostra opera evangelizzatrice”. In Amoris
Laetita leggiamo inoltre che la gioia piu intensa deriva dal donare gioia
agli altri, diffondendo e praticando 1’amore di Cristo”.

Francesco descrive la gioia dell’evangelizzazione come «il vero
dinamismo della realizzazione personale»® e come «la vita cresce e
matura nella misura in cui la dona per la vita degli altri»®®; la gioia si
completa e si avvicina all’autorealizzazione condividendo e diffondendo
la gioia di cui si gode mediante Cristo. Francesco sottolinea che questo ¢
il nuovo ardore per I’evangelizzazione.

I1 Pontefice parla di incontro, di dialogo e di testimonianza come dei
nuovi metodi per evangelizzare.

Spiega che il primo passo ¢ il dialogo personale”’, affermando che la
Chiesa deve uscire nel mondo per evangelizzare, poiché il dialogo avviene
attraverso gli incontri®®. In particolare evidenzia la necessita di rivolgersi

2 Cfr EG, n. 21.

9 Cfr FRANCESCO, Messaggio di Papa Francesco per la Giornata Missionaria Mondiale
2014 (8 giugno 2014),nn. 1, 4

% Cfr Ip, Esortazione Apostolica postsinodale Amoris Laetitia (19 marzo 2016), nn. 60,
129.

% EG,n. 10.

% EG, n. 10.

7 Cfr EG, n. 128.

% A questo proposito, Papa Francesco menziona I’amore kenotico di Gesu Cristo come
segue: «Il Figlio di Dio ¢ “uscito” dalla sua condizione divina ed ¢ venuto incontro a noi.
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a coloro che hanno perso il senso profondo della fede e dell’esistenza, oltre
:99

che ai poveri .

Il centro del dialogo a cui fa riferimento Francesco ¢ 1’annuncio di
Gesu Cristo!?. Tuttavia, questa non ¢ una conversazione unilaterale, ma
piuttosto una conversazione che, con atteggiamento aperto, accetta gli altri
cosi come sono, con il loro modo diverso di essere, di pensare e di
esprimersi'®!. Solo in questo modo & possibile diffondere la Parola di Dio
e comunicare il Suo amore personale'®?. Nel messaggio si sottolinea altresi
I’importanza dei metodi e dei mezzi con cui dialogare e annunciare, e si
invita a rinnovare il modo in cui esprimiamo la verita, per far si che le

persone la possano riconoscere!%>.

«Gli enormi e rapidi cambiamenti culturali richiedono
che prestiamo una costante attenzione per cercare di
esprimere le verita di sempre in un linguaggio che consenta di
riconoscere la sua permanente novita. Poiché, nel deposito
della dottrina cristiana “una cosa ¢ la sostanza [...] e un’altra
la maniera di formulare la sua espressione”. [...] Ricordiamo
che “I’espressione della verita pud essere multiforme, e il
rinnovamento delle forme di espressione si rende necessario
per trasmettere all’uomo di oggi il messaggio evangelico nel
suo immutabile significato”» !4,

Il dialogo include anche le testimonianze e i1 gesti personali. Tra
questi, Francesco sottolinea la vita di testimonianza come via di

La Chiesa ¢ all’interno di questo movimento, ogni cristiano ¢ chiamato ad andare incontro
agli altri, a dialogare con quelli che non la pensano come noi, con quelli che hanno
un’altra fede, o che non hanno fede. Incontrare tutti, perché tutti abbiamo in comune
I’essere creati a immagine e somiglianza di Dio. Possiamo andare incontro a tutti, senza
paura e senza rinunciare alla nostra appartenenza». FRANCESCO, Discorso ai partecipanti
alla Plenaria del Pontificio Consiglio per la Promozione della nuova evangelizzazione
(14 ottobre 2013), n. 2.

9 Cfr FRANCESCO, Discorso ai partecipanti alla Plenaria del Pontificio Consiglio per la
Promozione della nuova evangelizzazione (14 ottobre 2013), n. 2.

10 ’annuncio comprende la catechesi. Nell’EG Francesco anche ha menzionato spesso
I’importanza della catechesi per la nuova evangelizzazione.

L Cfr EG, n. 250.

192 Cfr EG, n. 110.

13 Cfr EG, n. 27.

14 EG,n. 41.
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evangelizzazione:

«La fede ¢ un dono di Dio, ma ¢ importante che noi
cristiani mostriamo di vivere in modo concreto la fede,
attraverso 1’amore, la concordia, la gioia, la sofferenza, perché
questo suscita delle domande, come all’inizio del cammino
della Chiesa: perché vivono cosi? Che cosa li spinge? Sono
interrogativi che portano al cuore dell’evangelizzazione che ¢
la testimonianza della fede e della carita»'®.

Francesco richiama 1’uso di un linguaggio della misericordia,
espresso attraverso gesti e atteggiamenti concreti, come via per la nuova
evangelizzazione!'*. Si tratta di un annuncio della misericordia di Cristo,
incarnata e resa visibile nel proprio stile di vita, che diventa puro strumento
di salvezza per i fratelli e che porta I’amore misericordioso del Padre!?’. In
questo modo, per Francesco, la nuova evangelizzazione ¢ una
combinazione tra I’annuncio di Cristo e la testimonianza di una vita ad
esso conforme!'%®.

1.4. Osservazioni conclusive

Abbiamo osservato 1’orientamento preso dalla Chiesa riguardo alle
attivita di evangelizzazione mediante 1 tre concetti di missione,
evangelizzazione e nuova evangelizzazione, concetti che, nei documenti
ufficiali, non sono stati definiti in modo sempre univoco o utilizzati in
categorie rigorose.

Anche all’interno dello stesso documento, ogni concetto viene

195 FRANCESCO, Discorso ai partecipanti alla Plenaria del Pontificio Consiglio per la
Promozione della nuova evangelizzazione (14 ottobre 2013), n. 1.

16 Cfr Ip, Discorso ai partecipanti alla Plenaria del Pontificio Consiglio per la
Promozione della nuova evangelizzazione (14 ottobre 2013), n. 1.

07 Cfr I, Discorso ai partecipanti alla Plenaria del Pontificio Consiglio per la
Promozione della nuova evangelizzazione (14 ottobre 2013), n, 3; ID, Discorso del Santo
Padre Francesco ai partecipanti alla Plenaria del Pontificio Consiglio per la Promozione
della nuova evangelizzazione (29 maggio 2015); ID, Discorso ai partecipanti alla
Plenaria del Pontificio Consiglio per la Promozione della nuova evangelizzazione (29
settembre 2017).

108 Cfr EG, n. 239.
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utilizzato in modo interscambiabile. Ad esempio, nell’4G si fa riferimento
alla fine dell’attivita missionaria come «l’evangelizzazione e la fondazione
della Chiesa in seno a quei popoli e gruppi umani in cui ancora non ¢
radicata» ', in tal modo la missione diventa una categoria pit ampia
dell’evangelizzazione, invece in altri passi della stessa Esortazione i
termini missione ed evangelizzazione vengono usati, lo ripetiamo, in modo

interscambiabile!'?,

Inoltre, I’emergere di un nuovo concetto non significa che quello
precedente non debba piu venir utilizzato, significa soltanto che il suo
significato ¢ stato ulteriormente sviluppato e che per questo viene
presentato, con un’accezione leggermente diversa, in un altro documento.
Prima del Vaticano II, il termine “missione” significava principalmente
missio ad gentes, ma nell’AG e nella RM il termine ¢ stato ulteriormente
ampliato e presentato per indicare tutte le missioni di diffusione del
Vangelo; esso percid0 non si discosta molto dal significato di
evangelizzazione ed ¢ naturale trovare talvolta i due termini utilizzati in
modo interscambiabile !'!. Anche il concetto di evangelizzazione si &
ampliato nel suo significato quando ¢ comparsa 1’espressione nuova
evangelizzazione, cosi che “nuove modalita e nuove espressioni” da essa
suggerite si ritrovano anche all’interno del concetto di evangelizzazione.

Considerando questi punti, si pud vedere che quest’ultima non si
presenta uniformemente come una categoria che sostituisce o ingloba la
prima, a seconda dell’ordine di comparsa dei termini (missione -
evangelizzazione - nuova evangelizzazione).

109 4G, n. 6.

119 Nel n. 35 dell’4G, le parole missione ed evangelizzazione compaiono insieme in un
paragrafo, ma ¢ difficile trovare una distinzione netta tra i concetti, e nel n. 36, il titolo
del testo ¢ “tutti i fedeli devono cooperare all’apostolato missionario”, tuttavia al suo
interno questo viene espresso come “opera di evangelizzazione”. Pure nel n. 20 dell’4G,
il titolo ¢ “I’attivita missionaria delle Chiese particolari”, pero il testo si riferisce ad essa
come I’opera di evangelizzazione, e cosi missione ed evangelizzazione sono usati in modo
intercambiabile. Questo si trova anche nel n. 41 dell’4G.

"1 Al n. 6 dell’4G si menziona che fine dell’attivita missionaria & ’evangelizzazione e
I’impiantazione della Chiesa, mentre nel n. 28 dell’EN si precisa che 1’evangelizzazione
comprende impiantare la Chiesa. Per questo motivo, J. Bifet nota che le parole missione
ed evangelizzazione sono usate come sinonimi. Cfr BIFET, Dizionario
dell’evangelizzazione, 339.

50



La Chiesa, anche ai nostri giorni, propone chiaramente le
caratteristiche e la necessita delle attivita di evangelizzazione necessarie
in un rinnovato contesto socio-culturale, presentando nuovi paradigmi e
sviluppando quelli precedenti.

La situazione del mondo di oggi e le sfide che ne derivano rendono
sempre piu urgente la necessita di trasmettere in profondita i valori
evangelici. L’influsso del secolarismo, di ideologie distorte e di nuovi idoli
esercita un impatto significativo sui criteri di giudizio dell’'uomo, sul suo
sistema di valori, sui centri di interesse, sulle correnti di pensiero e sulle
loro fonti, fino a coinvolgere I’intero stile di vita. Di conseguenza, anche
le regioni gia evangelizzate si trovano ad affrontare gravi sfide nei
confronti della fede e dei valori umani piu elevati. Si fa sempre piu forte,
pertanto, 1’esigenza di far penetrare il messaggio di Cristo e i suoi valori
nel cuore della vita e della coscienza umana, affinché essi possano offrire
al cuore e alla mente delle persone un “orientamento e un senso corretti
della vita”.

Queste sfide implicano che 1’orientamento dell’evangelizzazione
non puo piu basarsi esclusivamente su una distinzione geografica tra “terre
evangelizzate” e “terre non evangelizzate”, ma richiede un discernimento
e una diagnosi dello stato spirituale di ogni realta - vale a dire un’analisi
della coscienza e del sistema di valori delle persone, e del grado in cui 1
valori evangelici vengono mantenuti. Siccome questa evangelizzazione
non € rivolta solo ai “cristiani”, &€ necessario cercare ‘“nuovi metodi ed
espressioni” per trasmettere a tutti indistintamente i1 valori evangelici.

Inoltre, man mano che si ampliava la comprensione del concetto di
popolo di Dio e del concetto di salvezza, che ¢ I’avvento del Regno di Dio,
gli strumenti e le attivita dell’evangelizzazione si ampliavano anch’essi.
La Chiesa considera non solo i cristiani ma tutta I’'umanita come popolo di
Dio'!?, e vede I’evangelizzazione non soltanto come un’attivita indirizzata

2 Nella LG la Chiesa ¢ indicata come il popolo di Dio (cfr LG, n. 9). 1 Padri conciliari
affermano che tutti gli uomini sono chiamati a formare il popolo di Dio e che ¢’¢ un solo
popolo di Dio tra tutti i popoli della terra, chiarendo che la Chiesa non ¢ solo dei cristiani
(cfr LG, n. 13). Pertanto, la LG non menziona solo i cattolici (cfr LG, n. 14) e i cristiani
non cattolici (cfr LG, n. 15), ma afferma anche i non cristiani (cfr LG, n. 16), affermando
che «quanto a quelli che non hanno ancora ricevuto il Vangelo, anch’essi in vari modi
sono ordinati al popolo di Dio (n. 15)». Si precisa quanto segue: «Egli (Dio) da a tutti la
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ai singoli individui, ma come una realizzazione del Regno di Dio presente
nella condizione umana. Pertanto, 1’ambito dell’evangelizzazione si ¢
esteso ai pensieri e agli stili di vita comuni delle persone e alla struttura
della societa.

La Chiesa considera 1’individuo, la situazione dell’umanita e la sua
evangelizzazione come delle realta tra loro interconnesse e suggerisce che
le attivita di evangelizzazione debbano considerare tutti questi aspetti in
modo globale. Pertanto, presentando un nuovo concetto, la Chiesa
sottolinea la natura dinamica dell’evangelizzazione e, attraverso cio,
dichiara ancora una volta la sua missione indirizzata alla volonta di
salvezza di Dio per I’umanita nella realta concreta della vita. E all’interno
di questa prospettiva che si pud comprendere 1’“evangelizzazione della
cultura”.

2. L’approccio della Chiesa alla cultura

La Chiesa ha iniziato a prestare un’attenzione particolare
all’evangelizzazione della “cultura” alla luce di questo approccio e della
necessita di evangelizzare. E necessario pertanto considerare quale sia la
prospettiva della Chiesa sulla “cultura” e perché oggi essa venga
considerata un importante oggetto eventualmente anche “strumento” di
evangelizzazione.

Esamineremo anzitutto il concetto di cultura e, successivamente,
passeremo al cambiamento nella sua percezione da parte della Chiesa, con
particolare riferimento al Vaticano II. Ed indagheremo infine la prospettiva

vita e il respiro e ogni cosa (cfr A7 1,7,25-26), e come Salvatore vuole che tutti gli uomini
si salvino (cfr /Tm 2,4). Infatti, quelli che senza colpa ignorano il Vangelo di Cristo e la
sua Chiesa ma che tuttavia cercano sinceramente Dio e coll’aiuto della grazia si sforzano
di compiere con le opere la volonta di lui, conosciuta attraverso il dettame della coscienza,
possono conseguire la salvezza eterna. N¢é la divina Provvidenza nega gli aiuti necessari
alla salvezza a coloro che non sono ancora arrivati alla chiara cognizione e
riconoscimento di Dio, ma si sforzano, non senza la grazia divina, di condurre una vita
retta. Poiché tutto cio che di buono e di vero si trova in loro ¢ ritenuto dalla Chiesa come
una preparazione ad accogliere il Vangelo e come dato da colui che illumina ogni uomo,
affinché abbia finalmente la vita (LG, n. 15)». Nello stesso contesto, la Gaudium et Spes
precisa che il consiglio € rivolto non solo ai figli della Chiesa e a tutti coloro che invocano
il nome di Cristo, ma a tutti gli uomini (cfr Gaudium et Spes, n. 2).
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della Chiesa sulla cultura come viene presentata nella Costituzione
pastorale Gaudium et Spes''?, in cui ¢& strettamente associata al concetto di
“evangelizzazione della cultura”.

2.1. La comprensione generale della cultura

Prima di considerare qual ¢ il concetto di cultura presente nell’GS,
esaminiamo innanzitutto la comprensione generale che si ha di essa.

Nel contesto contemporaneo, Il termine cultura sta acquisendo
un’importanza sempre maggiore nel nostro linguaggio come anche nella
retorica dei media, in cui le definizioni perd non sono spesso univoche; e
questo ¢ dovuto al fatto che, all’interno della cultura, si mescolano piu
componenti (quotidiane, artistiche, scientifiche, filosofiche e religiose)
dalle molteplici sfaccettature. Il concetto di cultura puo variare a seconda
di come sono disposti questi componenti. Siccome il modo di percepire gli
uomini ¢ la vita differisce a seconda del periodo storico e dell’area
geografica, anche il concetto di cultura si ¢ andato modificando in
relazione al contesto storico e alla posizione geografica in cui questa stessa
cultura si ¢ sviluppata!'®. E siccome I’obiettivo della nostra ricerca non ¢
di indagare le diverse opinioni degli studiosi su questo concetto,
esamineremo brevemente i cambiamenti delle prospettive culturali nel
tempo e 1 due assi principali attorno ai quali esso ruota per comprendere la
cultura odierna.

La parola “cultura” deriva dal verbo latino “colere”. che, nel latino
classico, aveva due significati: “coltivazione” e “allevamento”. A partire
dal XVIII sec. in Germania, il sostantivo corrispondente ¢ stato applicato
alla societa e alla storia, non piu nel suo significato di “coltivazione dei
campi”, bensi nel senso traslato di “coltivazione” per dell’uomo e delle sue
facolta spirituali'!>.

3 Cfr CoNcCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Costituzione pastorale sulla Chiesa nel
mondo contemporaneo Gaudium et Spes (7 dicembre 1965) (sara citata come GS).

14 Cfr M. MORELLI, Philosophy’s Place in Culture, University Press of America,
Washington DC, 1984, 2; A. KROEBER - C. KLUCKHOHN, Culture: A critical Review of
Concepts and Definitions, Vintage Books, New York 1952, 43-71.

!5 Cfr C. KLUCKHOHN - A. KROEBER, /I concetto di cultura, Il Mulino, Bologna 1972,
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Nell’illuminismo moderno, il termine cultura ha assunto il senso di
“cultura mentis”, e ha dato origine a un significato umanistico, che ne
sottolineava I’opposizione alla barbarie e metteva in rilievo il concetto di
civilta. Con I’arrivo del XIX secolo, si € evoluto in un concetto di nobile
valore artistico!!¢.

Successivamente, la cultura si ¢ articolato in due principali ambiti
semantici: 1’uno racchiude 1’idea di cultura come di un sistema di vita
unico e tipico di un gruppo umano che racchiude simboli, costumi, valori,
credenze e modelli di comportamento dal punto di vista sociale. L’altro ¢
invece finalizzato a intendere la cultura da un punto di vista ontologico,
dalla prospettiva cio¢ dell’autorealizzazione.

Uno studioso rappresentativo del primo punto di vista ¢ E. Tyrol, il
quale intende la cultura come “tutto” il prodotto accumulato da una certa
societa, cio¢ la totalita e ne da questa definizione: «La cultura, presa nel
suo significato etnografico piu ampio, ¢ quell’insieme che include
conoscenze, credenze, arte, morale, legge, costume e ogni altra capacita e
usanza acquisita dall’'uomo come appartenente a una societan'!”.

F. Boas elabora ulteriormente la definizione di Tyrol e afferma che
«la cultura abbraccia tutte le manifestazioni delle abitudini sociali di una
comunita, le reazioni dell’individuo in quanto colpito dalle abitudini del
gruppo nel quale vive, e 1 prodotti delle attivita umane in quanto
determinate da queste abitudini»''®,

A. Kroeber spiega che la cultura ¢ la totalita dei prodotti umani e,
piu specificatamente, che non ¢ la totalita dei prodotti istintivi che gli esseri
umani condividono con gli animali, ma la totalita dei prodotti della ragione

e della liberta concessi solo agli esseri umani''®. Dawson afferma che, tra

295; M. AIME, Cultra, Bollati Boringhieri, Torino 2013, 16.

116 Cfr S. HUNTINGTON, Lo scontro delle civilta e il nuovo ordine mondiale, Garzanti,
Milano 1997, 44.

"7 E. TYLOR, Primitive Culture: Researches into the Development of Mythology,
Philosophy, Religion, Art and Custom, John Murray, London 1871, 1. citato da: M.
AGUILERA, «Edward Burnett Tylor as Ethnographer», in P. TREMLETT - G. HARVERY (a
cura di), Edward Burnett Tylor, Religion and Culture, Bloomsbury, London 2017, 107.
118 F_ BoAS, «Anthropology», in E. SELIGMAN - A. JOHNSON (a cura di), Encyclopaedia
of the social sciences, vol. 2, Macmillan, New York 1930, 79.

119 Cfr A. KROEBER, Anthropology, Harcourt Brace, New York 1948, 9.

54



1 sistemi vitali che costituiscono la cultura, i criteri e 1 principi morali sono
fondamentali in quanto riferimenti valoriali che conferiscono all’essere

umano la sua piena umanita'%’.

Per sintetizzare, vista da una prospettiva antropologica, la cultura
puo essere non solo come la somma di piu persone, ma come una realta
che eccede tale somma, vale a dire come tutto I’insieme un complesso di
realizzazioni dei valori di una societd. A questo proposito, B. Mondin ha
affermato che «la cultura ¢ la forma spirituale della societa»'?!.

La seconda prospettiva sulla cultura, che rimanda un po’ al termine
greco “paideia”, la vede come 1’autorealizzazione in cui gli esseri umani
raggiungono la forma vera e propria, la forma piu autentica del loro essere
e intende la cultura in connessione con 1’esistenza umana'??.

Come abbiamo visto dall’etimologia del verbo “colere”, la cultura
sviluppa cio che viene donato all’'uomo coltivandolo; essa rappresenta il
cammino verso la piena realizzazione dell’esistenza, coltivando tutte le
possibilita e le abilita che vengono date. A questo proposito, H. Marrou
commenta quanto segue:

«Fare di sé stessi, dal fanciullo che si ¢ stati da principio,
dall’essere mal dirozzato che si rischia di rimanere, far
nascere [’uomo pienamente uomo, di cui si intravede 1’ideale
figura: tale ¢ I’opera di tutta la vita, I’'unica opera a cui questa
vita possa essere nobilmente consacrata»'?.

Anche F. Barbone vede la cultura in questa luce, affermando che
«I’ideale di cultura quale che esso sia nei suoi contenuti specifici, concerne
sempre ’educazione e I’affinamento totali e completi della singola
personalita»'?*. Secondo questi autori, 1’obiettivo primario della cultura &
quello di arricchirsi di elementi piut umani. Anche Giovanni Paolo II e
Benedetto XVI hanno menzionato la cultura in questa accezione; e proprio

120 Cfr C. DAWSON, The Historic Reality of Christian Culture, Greenwood, Connecticut
1976, 13.

121 B, MONDIN, Una nuova cultura per una nuova societd, Massimo, Milano 1981, 54.
122 Cfr M, MULLER, «cultura», in K. RAHNER (a cura di), Sacramentum Mundi, vol. 2,
Morcelliana, Brescia 2000, 783.

123 H. MARROU, Storia dell educazione nell antichita, Studium, Roma 1966, 133.

124 F, BARONE, L ’eta tecnologica, Rizzoli, Milano 1974, 72.
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questo aspetto verra da noi approfondito successivamente.

Se consideriamo insieme entrambe queste prospettive, collegheremo
tra di loro gli individui e le comunita, all’interno della cultura, che in realta
plasma gli individui per aiutarli a formare la loro identita; gli individui, a
loro volta, interiorizzano la cultura per formare la loro identita, e personale
e collettiva'®. La Gaudium et Spes considera la cultura in questa
prospettiva. Ne analizzeremo piu avanti il contenuto.

2.2. La percezione della cultura da parte della Chiesa
preconciliare e postconciliare

La visione che la Chiesa ha del “mondo” ha conosciuto un
cambiamento radicale a partire dal Concilio Vaticano II; di conseguenza,
anche la sua percezione della “cultura” si ¢ profondamente trasformata.

Prima del Concilio Vaticano II, il tema della cultura non suscitava
particolare interesse nella Chiesa, la quale concentrava piuttosto la propria
attenzione sulla difesa della civilta cristiana dagli attacchi dei suoi
oppositori'?®. Accadeva, quindi, che i missionari, nel diffondere il Vangelo,
non tenevano conto della cultura e dello stile di vita del popolo a cui si
rivolgevano '?’. Di conseguenza, il lavoro missionario si basava sulla
cultura europea, trascurando o escludendo completamente quella
autoctona'?®.

125 Cfr C. GEERTZ, The interpretation of cultures, Basic books, New York 1973, 5.

126 Cfr H. CARRIER, «II contributo del concilio alla cultura», in R. LATOURELLE (a cura
di), Vaticano II: Bilancio e prospettive venticinque anni dopo (1962-1987), Cittadella
Editrice, Assisi 1992, 1452.

127 Gesu stesso visse nella cultura del suo tempo e insegnava alla folla nel contesto
culturale dell’epoca, proprio quello in cui si trovava. Le dottrine della Chiesa primitiva,
inoltre, furono descritte e definite in termini di ellenismo. La Verita non ¢ soggetta alla
cultura, certamente, ma la sua espressione non puo esserne indipendente.

128 A tale proposito Pio XII affermava nel 1944: «Innumerevoli ricerche e indagini di
pionieri, compiute con sacrificio, dedizione e amore dai missionari di ogni tempo, si sono
proposte di agevolare I’intima comprensione e il rispetto per le civilta piu svariate, e di
intenderne i valori spirituali fecondi per una viva e vitale predicazione dell’evangelo di
Cristo. Tutto cio che in tali usi e costumi non ¢ indissolubilmente legato con errori
religiosi trovera sempre benevolo esame e, quando riesce possibile, verra tutelato e
promosso». PI0 XII, Discorso alle pontificie opere missionarie (24 giugno 1944), in
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Come ha ricordato Papa Francesco, questa non ¢ vera inculturazione,
bensi un tentativo di trapiantare la fede senza cultura'’.

Bisogno attendere il pontificato di Pio XI, sotto il quale vi fu
I’ordinazione del primo vescovo originario della Cina, per far si che la
Chiesa iniziasse a considerare la necessita di allontanarsi
dall’eurocentrismo e di riconoscere il valore della cultura di ciascun paese.
Un contributo importante in questo senso ¢ stato quello di J. Maritain il
quale ha interpretato un nuovo modo di vedere il rapporto tra Chiesa e
cultura, considerandolo a livello dialogico piuttosto che a livello
conflittuale; I’influsso del suo pensiero si & fatto sentire in tutta la Chiesa'°.

Questo clima di rinnovamento ha aperto la strada al Concilio
Vaticano I che ha iniziato a promuovere le culture locali e a rimodularne
anche il rapporto con la fede'!. Tuttavia il concetto di cultura a cui faceva
riferimento il Concilio Vaticano 1 interessava soprattutto 1’ambito
intellettuale e speculativo, in un’accezione meramente scientifica.

\

E stato solo con il Concilio Vaticano II che il termine cultura si ¢
sviluppato ricorrendo a un linguaggio antropologico e sociologico'*?: la

AAS 36 (1944), 210.

Riferendosi all’*evento culturale” vissuto dai primi cristiani, vale a dire al passaggio da
un “cristianesimo giudeo” ad un “cristianesimo dei gentili”, Rahner sottolinea anch’egli
che il Vangelo deve essere inculturato, deve cio¢ distaccarsi da una cultura incentrata
sull’Occidente per poter essere trasmesso in tutto il mondo. Cfr K. RAHNER, «Towards a
Fundamental Theological Interpretation of Vatican Il», in Theological Studies 40 (1979,
V), 723.

129 Cfr FRANCESCO, Udienza Generale (23 agosto 2023).

130 Cfr M. SANCHEZ, «La cultura y las culturas: la gran novedad de Gaudium et Spes», in
Efemérides mexicana 30 (2012), 524.

B! «La fede ¢ la ragione non solo non possono mai contraddirsi, ma si prestano reciproco
aiuto, perché la retta ragione dimostra le basi della fede e della sua luce illuminata, coltiva
la scienza delle cose divine, mentre la fede libera e protegge dagli errori la ragione e
I’arricchisce di svariate cognizioni. Onde ¢ cosi lontana la Chiesa dall’opporsi alla coltura
delle arti e delle umane discipline, che in molte maniere 1’aiuta e la promuove. Poiché né
ignora, né disprezza i vantaggi che da esse provengono alla vita dell’umanita; ripete anzi
che esse, come vengono da Dio Signore delle scienze cosi, se rettamente trattate, a Dio,
con la sua grazia, conducono. (Concilio Vaticano I, Sessione. 3, cap. 4)» citato dalla
Lettera Enciclica del Pio XI Divini Illius Magistri (31 dicembre 1929) in AAS 22(1930),
68.

132 Cfr F. BOLGIANIL, «Alcune osservazioni sul concetto di cultura nei documenti del
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GS, infatti, racchiude in sé un concetto piu ampio dal punto di vista
antropologico e lo presenta come un mezzo attraverso il quale la Chiesa
pud comunicare con il mondo e rinnovarlo'3.

Questo nuovo concetto di cultura ¢ legato al particolare spirito di
apertura verso il mondo che caratterizza il Vaticano II. Giovanni XXIII,
sottolineando che la Chiesa deve andare incontro al mondo bisognoso di
salvezza nella realtd concreta, ha evidenziato 1’importanza di guardare
all’epoca presente: «(La Chiesa) ha bisogno di guardare anche al presente,
che ha comportato nuove situazioni e nuovi modi di vivere, ed ha aperto

nuove vie all’apostolato cattolicon'.

L’espressione del Papa «nuove situazioni e nuovi modi di vivere» si
riferiva alla cultura moderna in senso lato. Infatti la GS si riferisce alla
cultura in tale accezione'*®. Seguendo lo spirito di Giovanni XXIII, Paolo
VI — chiamato a concludere il Concilio Vaticano II — sottolineava che la
Chiesa deve osservare con attenzione la realta culturale dei nostri tempi ed
essere maestra attraverso la luce del Vangelo che diffonde'®.

Queste prospettive sono state la base teologica dell’insegnamento
del Magistero sulla evangelizzazione della cultura dopo la proclamazione
della GS, insegnamento che trova applicazione non solo all’interno della
Chiesa, ma anche nell’intero tessuto sociale'?’.

Vaticano II», in FACOLTA TEOLOGICA INTERREGIONALE DI TORINO (a cura di), Chiesa per
il mondo II. Fede e prassi, Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna 1974, 444-445;
CARRIER, «II contributo del concilio alla cultura», 1438.

133Cfr SANCHEZ, «La cultura y las culturas», 524; GS, n. 57.

134 GIovANNI XXI1II, Discorso Solenne apertura del Concilio Ecumenico Vaticano Il
(11 ottobre 1962), n. 5-5.

135 Cfr GS, n. 54.

136 «Mentre, con I’aiuto dello Spirito Santo, animando sempre pill il suo vigore interiore,
la Chiesa si distingue e prende le distanze dalla societa profana da cui ¢ circondata, allo
stesso tempo si presenta come fermento vivificante e strumento di salvezza della stessa
comunita umana, e cosi pure scopre e corrobora I’impegno missionario a lei assegnato,
che ¢ un suo dovere capitale, volto ad annunziare con instancabile ardore il Vangelo al
genere umano, qualunque sia la sua condizione, secondo il comando ricevuto». PAOLO
VI, Discorso Solenne inizio della seconda sessione del Concilio Ecumenico Vaticano I
(29 settembre 1963), n. 7-1.

3711 discorso di Giovanni Paolo II all’UNESCO ha trasmesso il senso e I’importanza
della cultura non solo all’interno della Chiesa ma nel mondo intero. Cfr GIOVANNI PAOLO
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2.3. La cultura nella Gaudium et Spes

Per comprendere la nuova visione che la Chiesa ha della cultura, ¢
necessario fare riferimento all’ Evangelii Nuntiandi che, per la prima volta,
introduce esplicitamente il concetto di “evangelizzazione della cultura”.
Secondo I’EN, I’evangelizzazione della cultura consiste nel portare la
forza vitale del Vangelo fino alle radici piu profonde della cultura,
trasformando e rinnovando cosi 1’'umanita dall’interno; il documento
specifica inoltre che il concetto di “cultura” a cui si fa riferimento ¢ quello
presentato al n. 53 della Gaudium et Spes'3®. Pertanto, 1’analisi della
nozione di cultura proposta nella GS ¢ essenziale per una corretta
comprensione dell’evangelizzazione della cultura.

Alla luce di cio, nella presente ricerca esamineremo i diversi concetti
di cultura presentati nella GS, con particolare attenzione alle caratteristiche
associate alla definizione di cultura utilizzata in riferimento
all’evangelizzazione della cultura.

La GS parla inoltre di promuovere la cultura a diversi livelli, uno dei
quali ¢ proprio collegato all’*“evangelizzazione della cultura”.
Indagheremo pertanto come i Padri percepiscono la situazione della
cultura oggi, quali sono le sfide culturali del nostro mondo, e quali le forme
di promozione che essi propongono.

2.3.1. Il quadro teologico della GS per comprendere la cultura

La Gaudium et Spes ¢ composta da una Parte | e una Parte II. La
Parte I affronta la visione della Chiesa sul mondo e sulla comunita umana,
nonché la dignita e la solidarieta del genere umano. Questi contenuti
costituiscono elementi fondamentali per comprendere il significato della
cultura menzionata nella sezione dedicata alla sua promozione nella Parte
I1'3%. Pertanto, esaminiamo innanzitutto alcuni dei quadri teologici della
GS per una comprensione ampia della cultura menzionata nella GS.

Il, Discorso all’organizzazione delle nazioni unite per [’educazione, la scienza e la
cultura (Unesco) (2 giugno 1980), nn. 6-7.

138 Cfr EN, n. 20.

139 Cfr R. GOTCHER, «Gaudium et Spes as a Blueprint for the Culture of Life», in Life and
Learning 10 (2000), 144.
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2.3.1.1. Il rapporto organico tra la Chiesa e I’umanita, l’'uomo e
la comunita

Nella GS i1 Padri conciliari mostrano una visione organica della
Chiesa e dell’'umanita sin dal n. 1 che recita: «la comunita dei cristiani si
sente realmente e intimamente solidale con il genere umano e con la sua
storian!4’. La comunita dei discepoli ¢ formata da esseri umani'*! e I’intera
umanita costituisce il Popolo di Dio, creato per amore, che il Padre

preserva e perfeziona secondo il suo progetto!'*2.

Questa stretta relazione tra la Chiesa e |'umanita ricorda che la prima
deve essere in costante dialogo con il mondo, e di conseguenza, la GS non
¢ rivolta soltanto ai cristiani ma a tutta I’'umanita'®.

I Padri conciliari si pongono un dilemma fondamentale: come puo la
Chiesa, con la sua espressione di fede, prendere in esame in modo
appropriato i problemi della societa odierna e le questioni secolari? E come
puo parlare ai non cristiani mantenendo un focus cristologico?

Nella GS, 1 Padri conciliari mantengono un sano equilibrio tra la
morale antropologica e la luce di Cristo '** ed & proprio in questa
prospettiva che considerano la cultura come mezzo di dialogo!* tra il
mondo e la Chiesa'*’; soltanto cosi la Chiesa si avvicina al mondo per

portare la luce di Cristo'*’. Alla base della GS vi ¢ il tentativo di instaurare

140 GS, n. 1.

14 Cfr GS, n. 1.

192 Cfr GS, n. 2.

18 Cfr GS, n. 2.

144 Cfr GS, nn. 4, 7, 16; H. SANDER, «Gaudium et Spes», in P. HUNERMANN — B. JOCHEN
(a cura di), Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil (4),

Verlag Herder, Freiburg 2009; (consultato, trad. coreana a cura di S. JOENG-HOON, §75/

AAIS] W S]] Bl AFE o/ ZF 7] 2 uf 5] 9, Editrice Universita Cattolica, Seoul 2016),
47. (sara citata I’edizione coreana come Commentario alla Lumen Gentium)

145 11 motivo per cui i Padri conciliari hanno usato il termine “dialogo” & che la Chiesa
non fornisce risposte uniformi ai problemi del mondo moderno, ma piuttosto, conoscendo
e comprendendo il mondo, le sue attese, le sue aspirazioni e il suo carattere, scruta i segni
dei tempi e presenta la luce del Vangelo in modo adatto ad ogni generazione. Cfr
SANCHEZ, «La cultura y las culturas», 524; GS, n. 4.

146 Cfr SANCHEZ, «La cultura y las culturas», 524.

147 Cfr GS, nn. 57-58.
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un dialogo tra il mondo moderno e la Chiesa attraverso la cultura'*®,

sottolineando la correlazione che esiste tra fede e cultura, e tra Chiesa e
cultura'®.

La GS rimanda altresi allo stretto rapporto organico tra la persona e
la comunita (la societa, il mondo di oggi). Quando si sara ristabilita la
dignita della persona, si potra formare una societa orientata alla vera
felicita dell’uomo!™ e, allo stesso tempo, quando si sara formata una
societa in cui ¢ pienamente garantita la dignita della persona, se ne potra
garantire il rispetto'®!. Questo rapporto organico tra uomo e comunita si
collega anche al rapporto organico esistente tra cultura e uomo, che poi si

sviluppa nel principio dell’evangelizzazione della cultura'>?.

2.3.1.2. Gli esseri umani e le comunita umane

La GS'rileva che, pur nelle varie situazioni del mondo odierno, se si
comprende adeguatamente il mistero dell’umanita si puod riconoscere la
volonta di Dio per I’intera vocazione umana'. Pertanto, i Padri conciliari
menzionano il senso della vita, il destino ultimo dell’uomo e la perfezione
di sé; sono tutti elementi la cui comprensione ¢ essenziale per individuare
le caratteristiche della cultura legate all’autorealizzazione umana.

Secondo il Concilio, 'uomo ¢ stato creato ad immagine di Dio ed ¢
stato posto al di sopra di tutte le altre creature, in quanto ¢ capace di
rispondere alla sua vocazione, conoscendo e amando il suo Creatore'>*,
Ogni uomo, portando nel cuore una legge scritta da Dio, se decide di
ascoltarsi in profondita, pud percepire la voce del Creatore!*® e inoltre,
riconoscendo dentro di sé «I’anima spirituale e immortale»'>® che Dio gli
ha donato, si rende conto che esiste una verita immutabile ed eterna, nella

148 Cfr SANCHEZ, «La cultura y las culturas», 529-531.

199 Cfr G. TURBANTI, Concilio per il mondo moderno, 11 Mulino, Bologna 2000, 222.
130 Cfr GS, n. 26.

51 Cfr GS, n. 27.

12 Cfy G, nn. 53,55.

13 Cfr GS, n. 10.

134 Cfr GS, nn. 12, 13.

135 Cfr GS, nn. 14, 16.

156 GS, n. 14.
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quale si incontra la Verita stessa. In tal modo, 1’uomo che accoglie Dio pud
liberamente rivolgersi al bene, seguirlo e raggiungere la piena e beata
perfezione!®’.

Il Concilio attesta che 1’'uomo si perfeziona quando realizza
liberamente la propria vocazione donatagli dal Creatore '*®. I Padri
conciliari osservano che questa perfezione di sé non si realizza
individualmente bensi all’interno della comunita'*®. Dio «ha voluto che
tutti gli uomini formassero una sola famiglia e si trattassero tra loro come
fratelli» '° e in questo contesto ha dato il comandamento: «Amerai il
prossimo tuo come te stesso (Mt 12,31)». L’'uomo, lo ribadiamo, realizza
la sua vocazione quando, attraverso «i rapporti con gli altri, la reciprocita
dei servizi, il dialogo con i fratelli»'®!, si sforza di promuovere il bene
comune, di prendersi cura dei poveri e degli oppressi, di difendere i diritti
umani fondamentali e la dignita degli altri'®2,

Questo legame tra gli uomini corrisponde al bene autentico
dell’umanita'®®, e prepara «la materia per il Regno dei cieli»'%*. 11 Concilio,
percio, sottolinea che 1’attivita umana, sia la professionale che la sociale,
non ¢ separata o opposta alla vita religiosa, ma che ciascuno, mediante la
fede, deve compiere i1 propri doveri, secondo la propria vocazione,
seguendo I’esempio di Cristo. Infatti, quando le attivita terrene sono svolte

37 Cfr GS, nn. 15, 17.

138 Cfr GS, n. 35.

159 Dio non ha creato gli uomini perché vivessero da soli, ma perché vivessero in unione
sociale: «Dio volle santificare e salvare gli uomini non individualmente e senza alcun
legame tra loro, ma volle costituire di loro un popolo, che lo riconoscesse secondo la
verita e lo servisse nella santita (LG, n. 9)». «Sin dall’inizio della storia della salvezza,
egli stesso ha scelto degli uomini, non soltanto come individui ma come membri di una
certa comunita. Infatti questi eletti Dio, manifestando il suo disegno, chiamo suo popolo
(Es 3,7). Con questo popolo poi strinse il patto sul Sinai. Tale carattere comunitario ¢
perfezionato e compiuto dall’opera di Cristo Gesu. Lo stesso Verbo incarnato volle essere
partecipe della solidarieta umana (GS, n. 32)».

10 GS, n. 24.

161 G§, n. 25.

162 Cfr GS, nn. 25, 26, 27, 29.

163 Cfr GS, n. 35.

164 GS, n. 38.
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in armonia con i valori religiosi, tutto volge alla gloria di Dio!®.

In questa ottica, il Concilio esamina il rapporto organico che esiste
tra la vita vissuta alla luce di Dio, la vocazione nella comunita, e la
perfezione della personalita. Ci preme infine ricordare che, quando gli
uomini si amano rispondendo alla vocazione affidata loro da Dio,
I’umanita puo rinnovarsi e questo ¢ preparazione all’avvento del Regno di
Dio.

2.3.2. La definizione e le caratteristiche della cultura utilizzata
nel termine “evangelizzazione della cultura”

2.3.2.1. 1l concetto di cultura nella Gaudium et Spes e
nell’espressione “evangelizzazione della cultura”

La GS definisce la cultura con due espressioni: «coltivare 1 beni e i
valori della natura» ' e «tutti quei mezzi con i quali I’'uomo affina e
sviluppa le molteplici capacita della sua anima e del suo corpo»'’. Alla
luce di questa definizione, 1 Padri accennano immediatamente agli aspetti
storici e sociali della cultura, rilevando che queste attivita umane si
svolgono nell’ambito della famiglia, della societa civile e dell’'umanita, e
che si formano in un sistema di valori e in un patrimonio ereditario unico
della comunita'®®,

Vista in questa prospettiva, la cultura non si riferisce solo a un campo
specifico, come la conoscenza, la letteratura o 1’arte, ma, come definito da
Fitzpatrick, si relaziona con la totalita del comportamento e del pensiero
che costituisce lo stile di vita di un gruppo!®. II termine latino per indicare
questa totalita € omnia: «Voce cultura [...] indicantur omnia quibus homo

multifarias dotes animi corporisque perpolit atque explicat»'’®; “omnia”

165 Cfr GS, n. 43.

166 GS, n. 53.

167 GS, n. 53. 1 Padri conciliari presentano una visione complessiva della cultura che tiene
conto sia della dimensione spirituale che di quella fisica dell’'uomo, il che si ricollega al
n. 14 della GS che parla della struttura dell’uomo come insieme di corpo e di anima.

168 Cfr GS, n. 53.

169 Cfr GS, nn. 53, 54; J. FITZPATRICK, Puerto Rican Americans: The meaning of
migration to the Mainland, Prentice Hall, Englewood Cliffs 1971, 22.

170 GS, n. 53.
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viene reso con “‘everything” in inglese, “fout ce par quoi” in francese e
“alles” in tedesco e in italiano con “tutti 1 mezzi”, aggiungendo cio¢ la
parola “mezzi”. Questa resa suggerisce una concezione della cultura come
strumento, o insieme di strumenti, che mediano tra la persona e la realta
esterna, e limita piuttosto il significato di totalita. Pertanto sarebbe degno
di considerazione il suggerimento di Chiavacci di rendere “omnia” (n. 53)
non con “tutti i mezzi” bensi con “complesso di attivita” 7!,

Sebbene 1 Padri conciliari forniscano una definizione chiara della
cultura, troviamo nella GS, a causa forse dell’ampiezza del concetto, anche
un altro significato, in un’accezione piu specifica: attivita finalizzate ad
arricchire la vita umana, come ad esempio i beni culturali!’?, il diritto
all’istruzione'’, il diritto a partecipare alle attivita sociali e al lavoro'’*, la
letteratura e le arti!’®, il turismo e le manifestazioni sportive!®.

Per definire 1’evangelizzazione della cultura, il concetto utilizzato
nella EN si ricorre ad un senso lato in cui «l’'uomo affina e sviluppa le
molteplici capacita della sua anima e del suo corpo»!”” per realizzare sé
stesso. In questa accezione sono racchiusi tutti gli stili di vita, 1 modi di
pensare e i sistemi di valori dell’esistenza in cui «I’uomo procura di ridurre
in suo potere il cosmo stesso con la conoscenza e il lavoro e rende piu
umana la vita sociale, sia nella famiglia che in tutta la societa civile»'’®. In
questa prospettiva la cultura viene intesa come il modo di pensare e come
I’atmosfera spirituale di una societa e questo include non solo le attivita
culturali dirette, ma anche gli elementi spirituali del gruppo che
determinano I’orientamento di questa attivita.

Quando si uniscono le azioni e 1 pensieri di un gran numero di
persone, si forma un’esperienza mentale, o un elemento spirituale, come
la coscienza collettiva e 1 valori, che si esprimono in attivita culturali.

2

17 Cfr E. CHIAVACCI, La Costituzione pastorale sulla Chiesa nel mondo contemporaneo:

Gaudium et Spes, Studium, Roma 1967, 252.
172 Cfr GS, n. 56.

173 Cfr GS, n. 60.

174 Cfr GS, n. 60.

175 Cfr GS, n. 61.

176 Cfr GS, nn. 54, 61.

177 GS, n. 53.

178 GS, n. 53.
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L’elemento spirituale di un gruppo influenza le scelte e le attivita degli
individui, e della societa nel suo complesso'”.

Il motivo per cui i Padri conciliari considerano la cultura come un
mezzo con cui la Chiesa pud comunicare con il mondo e diffondere il
Vangelo ¢ dovuto alle sue caratteristiche che contengono sia valori
comunitari sia elementi spirituali. Grazie a ci0 la Chiesa puo diagnosticare
lo stato spirituale di una societa e introdurre in quella cultura la luce di
Cristo. La cultura viene considerata come un ambito, come il cammino
dell’'umanita verso Dio, nel quale la Chiesa ¢ chiamata a intervenire
attivamente.

Questa accezione del termine cultura non si trova soltanto nella GS
ma anche in altri documenti ecclesiali'®’, come ad esempio nel documento
di Puebla:

«La cultura, cosi intesa, abbraccia 1’intera vita di un
popolo: I’insieme dei valori che lo animano e dei disvalori che
lo indeboliscono e che, condivisi dai suoi membri, li
accomunano sulla base di una stessa “coscienza collettiva”
(EN 18). La cultura comprende anche le forme attraverso le
quali si esprimono e si configurano quei valori o disvalori,
cio¢ 1 costumi, la lingua, le istituzioni e le strutture di
convivenza sociale, quando non sono impediti o repressi
dall’intervento delle altre culture dominanti» '8!,

Giovanni Paolo II definisce la cultura come uno «stile di vita comune
che caratterizza un popolo»'®?, e Ratzinger osserva che la cultura «& una
forma comune storicamente sviluppata di espressione di intuizioni e valori

179 H. Carrier, un membro importante del Pontificio Consiglio per la Cultura, dice che «&
sempre piu evidente che il progresso culturale e intimamente legato alla costruzione d’un
mondo piu giusto e piu fraterno». H. CARRIER, «Il Pontificio Consiglio per la Culturay,
in La Civilta Cattolica 134 (1983, 1), 242.

180 Cfr FRANCESCO, Lettera Enciclica Fratelli Tutti (3 ottobre 2020), nn. 52, 146, 166,
217; GIOVANNI PAOLO 11, Discorso ai partecipanti all’Assemblea Plenaria del Pontificio
Consiglio Per la Cultura (13 gennaio 1989), n. 6.

181 TII CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO, «Mensaje a los
pueblos de américa latina» in Documento Conclusivo Puebla, n. 387. (Sara citata come
Puebla)

182 GIOVANNI PAOLO 11, Discorso ai rappresentanti del mondo della cultura cilena (3
aprile 1987), n. 2.
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che caratterizzano la vita di una comunita»'®*. Papa Francesco, dal canto
suo, osserva che «la cultura indica qualcosa che ¢ penetrato nel popolo,
nelle sue convinzioni piu profonde e nel suo stile di vita e comprende i
desideri, I’entusiasmo e in definitiva un modo di vivere che caratterizza
quel gruppo umano» !4,

A nostro avviso, tenendo presente queste definizioni (compresa quella
al n. 20 dell’EN) si puo affermare che la cultura abbracci I’insieme delle
attivita umane: 1’intelligenza, 1’affettivita, la ricerca di senso, i costumi e i

riferimenti etici'®’.

2.3.2.2. Le caratteristiche della cultura

Le caratteristiche del concetto di cultura, cosi come utilizzate
nell’espressione evangelizzazione della cultura, sono descritte anche nella
GS e sono legate strettamente all’evangelizzazione della cultura poiché
vengono riaffermate nel contesto della sua promozione.

Passiamo ora a presentare solo quali caratteristiche sono menzionate
e le riprenderemo dettagliatamente nel prossimo capitolo.

La prima caratteristica della cultura ¢ inerente alle attivita culturali
che si realizzano attraverso due elementi: natura (dato) e coltivazione
(sviluppo) 8. Questo concetto include non soltanto la natura, ma anche la
condizione umana e tutto I’ambiente che circonda I’uomo; egli, infatti non
solo accetta ci0 che ¢ dato, ma lo coltiva e questa attivita si chiama cultura.
Questi due elementi, natura (dato) e coltivazione (sviluppo), sono pertanto
caratteristiche fondamentali dell’attivita culturale e, allo stesso tempo,
caratteristiche dell’esistenza umana.

La seconda caratteristica della cultura si riallaccia
all’autorealizzazione umana. L’'uomo puo raggiungere un livello di vita

183 J. RATZINGER, «Christ, Faith and the Challenge of Cultures: Meeting with the
Doctrinal Commissions in Asia» (Hong Kong, 3 March 1993), in L Osservatore Romano
n. 17 (il 26 Aprile), 5-8.

184 FRANCESCO, Fratelli Tutti, n. 216.

185 Cfr PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA CULTURA, Per Una Pastorale Della Cultura (23
maggio 1999), n. 2.

186 Cfr GS, n. 53.
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davvero pieno, coltivando i beni e la natura (dati), vale a dire sviluppando
ci0 che gli ¢ stato dato. La realizzazione di s¢é attraverso la cultura, ¢ unita
pero anche alla realizzazione della vocazione umana donata dal Creatore;
cosi come leggiamo nella prima parte della GS'®’.

La terza caratteristica della cultura ¢ il rapporto organico con la
comunita che, a sua volta, puo essere suddiviso in tre dimensioni:

In primo luogo, la cultura si forma nella comunita. Il valore collettivo
si crea raccogliendo le «esperienze e aspirazioni spirituali»'%® del gruppo
che forniscono I’orientamento verso cui andra la comunita: gli ideali e gli
obiettivi del gruppo, e influenzano la realizzazione dei valori delle persone
e le loro attivita (cultura). I valori condivisi nella comunita, in questo modo,
si puo considerare come 1’anima della cultura, e si puo dire che ¢ la cultura
a formare e a rivelare i valori che sono gli elementi spirituali della
comunita.

In secondo luogo, la cultura comunitaria influenza la formazione
umana. Poiché ’'uvomo, in quanto essere sociale, entra in un contesto gia
esistente e vi aderisce nello spirito che lo anima, la cultura della comunita
influenza la formazione dei valori personali dell’individuo. La cultura
comunitaria, allo stesso tempo, in quanto valore collettivo, viene generata
e sviluppata dagli esseri umani, che ne sono quindi gli artefici'®’.

In terzo luogo, le esperienze e 1 valori culturali vengono, di
conseguenza, preservati e sviluppati attraverso la comunita: le esperienze
spirituali e 1 valori di una comunita si trasmettono infatti attraverso i
costumi e le istituzioni comunitarie, formando cosi il patrimonio proprio
di ciascun gruppo'*’.

2.3.3. La condizione dell’uomo nel mondo dei nostri giorni

Nella prima parte della G si parla della condizione dell’uomo nel
mondo dei nostri giorni, che viene collegata alla situazione della cultura
odierna di cui si tratta poi nella seconda parte del documento. Poiché 1

187 Cfr GS, nn. 32, 53.
18 GS, n. 53.

18 Cfr GS, n. 53, 55.
19 Cfr GS, n. 53, 56.
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Padri conciliari hanno discusso sulla promozione della cultura all’interno
di questo contesto culturale attuale, € necessario riflettere su questo aspetto.

I Padri conciliari, nel presentare la chiara speranza che 1’uomo possa
costruire adeguatamente una societd moderna con I’aiuto dello Spirito
Santo, allo stesso tempo descrivono con precisione la situazione attuale
dell’umanita, affinché possa riconoscerla correttamente. A tal fine,
esprimono la condizione presente come “rapidi mutamenti”!®!:

«L’umanita vive oggi un periodo nuovo della sua storia,
caratterizzato da profondi e rapidi mutamenti che
progressivamente si estendono all’insieme del globo.
Provocati dall’intelligenza e dall’attivita creativa dell’uomo,
si ripercuotono sull’'uomo stesso, sui suoi giudizi e sui
desideri individuali e collettivi, sul suo modo di pensare e
d’agire, sia nei confronti delle cose che degli uomini.
Possiamo cosi parlare di una vera trasformazione sociale e
culturale, i cui riflessi si ripercuotono anche sulla vita
religiosa»'®.

I summenzionati “rapidi mutamenti” si riferiscono chiaramente alla
situazione attuale del mondo in cui viviamo:

Oggi si da somma importanza alla scienza e alla tecnologia, il cui
sviluppo, grazie all’intelligenza umana, ha trasformato gli esseri umani da
esseri passivi che si adattavano all’ambiente in “esseri dominanti” capaci
di controllare il tempo e conquistano lo spazio extraterrestre'”*. Sebbene il
progresso della tecnica abbia dato «tante ricchezze, possibilita e potenza

economica, tuttavia una grande parte degli abitanti del globo ¢ ancora
tormentata dalla fame e dalla miseria» ',

I nuovi mezzi di comunicazione sociale e di attivita tra le nazioni
hanno portato all’accettazione di tutta ’umanita come famiglia umana'®>.
Mentre 1l mondo «avverte cosi lucidamente la sua unita e la mutua
interdipendenza dei singoli in una necessaria solidarieta, [...] permangono

BLCfr GS, nn. 4, 11.
192.GS, n. 4.

193 Cfr GS, n. 5.

194 GS, n. 4.

195 Cfr GS, nn. 6, 33.
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ancora gravi contrasti politici, sociali, economici, razziali e ideologici, né
¢ venuto meno il pericolo di una guerra capace di annientare ogni cosa»'%.

Anche se «il progresso delle scienze biologiche, psicologiche e
sociali da all’'uomo la possibilita di una migliore conoscenza di sé»'?” e «il
senso cosi acuto della liberta»!*8, sorgono purtuttavia «nuove forme di
schiavitu sociale e psichica»!®. In altri termini, I’'uomo «si sforza di
penetrare nel piu intimo del suo essere, ma spesso appare piu incerto di sé
stesso»°%. Questo «cambiamento di mentalita e di strutture spesso mette
in causa i valori tradizionali [cosi che] negare Dio o la religione o farne
praticamente a meno, non ¢& piul un fatto insolito e individuale»*®!'. Queste
idee atee hanno influenzato non solo «il campo delle lettere, delle arti,
dell’interpretazione delle scienze umane e della storia, la stessa
legislazione»*”?, ma anche la coscienza morale e il comportamento degli
esseri umani. I Padri conciliari ricordano che 1’ateismo non € piu soltanto
un atteggiamento individuale, ma una realta culturale e sociale del nostro

temp0203.

Gli esseri umani, sebbene perseguano sempre, ardentemente, una
vita migliore, «non sono in grado di identificare realmente i valori perenni
e di armonizzarli dovutamente con le scoperte recenti»?’; questo perché
hanno sviluppato la scienza e la tecnologia come strumenti meramente
pratici e utili, e hanno dimenticato di porsi domande sui valori

fondamentali.

2.3.4. La situazione della cultura nel mondo di oggi e il progresso
della cultura nella GS

I Padri conciliari, sulla base di questa condizione dell’uomo
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202.GS n. 7.
203 Cfr GS, n. 7.
204 GS n. 4.
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commentano le caratteristiche della cultura odierna come segue:

«le scienze dette esatte affinano al massimo il senso
critico; 1 piu recenti studi di psicologia spiegano in profondita
I’attivita umana; le scienze storiche spingono fortemente a
considerare le cose sotto 1’aspetto della loro mutabilita ed
evoluzione [ --]; I’industrializzazione, |'urbanesimo ¢ le altre
cause che favoriscono la vita collettiva creano nuove forme di
cultura (cultura di massa), da cui nascono nuovi modi di
pensare, di agire, di impiegare il tempo libero; lo sviluppo dei
rapporti fra le varie nazioni [---] si prepara una forma di
cultura umana pit universale»>%,

I valori positivi presenti nella cultura dei nostri giorni sono
considerati preparazione per ricevere il messaggio del Vangelo:

«Fra questi [i suoi valori positivi] si annoverano: il
gusto per le scienze e la rigorosa fedelta al vero nella indagine
scientifica, la necessita di collaborare con gli altri nei gruppi
tecnici specializzati, il senso della solidarieta internazionale,
la coscienza sempre piu viva della responsabilita degli esperti
nell’aiutare e proteggere gli uomini, la volonta di rendere piu
felici le condizioni di vita per tutti, specialmente per coloro
che soffrono per la privazione della responsabilita personale
o per la poverta culturale. Tutti questi valori possono essere
in qualche modo una preparazione a ricevere 1’annunzio del
Vangelo»?®.

Oltre a questi valori positivi 1 Padri ricordano le sfide che il mondo
di oggi pone all’'uomo e gli interrogativi che necessitano di risposte,
riassumendoli in quattro antinomie:

«1) In qual modo promuovere il dinamismo e
I’espansione della nuova cultura senza che si perda la viva
fedelta al patrimonio della tradizione? 2) In qual maniera
conciliare una cosi rapida e crescente diversificazione delle
scienze specializzate, con la necessita di farne la sintesi e di
mantenere nell’uomo le facolta della contemplazione e
dell’ammirazione che conducono alla sapienza? 3) Che cosa
fare affinché le moltitudini siano rese partecipi dei beni della

205 GS, n. 54.
206 GS, n. 57.
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cultura, proprio quando la cultura degli specialisti diviene
sempre piu alta e complessa? 4). Come riconoscere come
legittima 1’autonomia che la cultura rivendica a sé stessa,
senza giungere a un umanesimo puramente terrestre, anzi
avverso alla religione?»%"’.

Nella seconda antinomia c’¢ un riferimento al n. 61 della
Costituzione®® e i “beni della cultura” menzionati nella terza antinomia
vengono trattati in dettaglio al n. 60%%°. La quarta antinomia, ossia il rischio
di un umanesimo puramente terreno e ostile alla religione?!?, & presentata
in dettaglio al n. 57%!'1.

207 GS, n. 56. 1 numeri sono inseriti dall’autore per indicare il contenuto del testo.

208 Al n. 61 leggiamo: «Oggi vi ¢ pin difficolta di un tempo di ridurre a sintesi le varie
discipline e arti del sapere. Mentre infatti aumenta il volume e la diversita degli elementi
che costituiscono la cultura, diminuisce nello stesso tempo la capacita per i singoli uomini
di percepirli e di armonizzarli organicamente». A questo proposito, E. Cassirer lo spiega
scrivendo: «no former age was ever in such a favorable position with regard to the sources
of our knowledge of human nature. Psychology, ethnology, anthropology, and history
have amassed an astoundingly rich and constantly increasing body of facts. Our technical
instruments for observation and experimentation have been immensely improved, and our
analyses have become sharper and more penetrating. We appear, nevertheless, not yet to
have found a method for the mastery and organization of this material. When compared
with our own abundance the past may seem very poor. But our wealth of facts is not
necessarily a wealth of thoughts. Unless we succeed in finding a clue of Ariadne to lead
us out of this labyrinth, we can have no real insight into the general character of human
culture; we shall remain lost in a mass of disconnected and disintegrated data which seem
to lack all conceptual unity». E. Cassirer, An essay on Man: An introduction to a
philosophy of human culture, Yale University Press, London 1944, 22.

209 «E necessario procurare a tutti una quantita sufficiente di beni culturali, specialmente
di quelli che costituiscono la cosiddetta cultura di base, affinché moltissimi non siano
impediti, a causa dell’analfabetismo e della privazione di un’attivita responsabile, di dare
una collaborazione veramente umana al bene comune (LG, n. 60)».

210 Nel XIX sec., nelle universitd e negli ambienti scientifici europei, soprattutto in
Francia e in Inghilterra, crebbe una forte corrente anticattolica che, insieme con lo
sviluppo del materialismo e dell’ateismo attivo, allontano molti intellettuali dalla fede.
Queste influenze atee rimangono fino ad oggi. Cfr G. NITTIL, «La visione della cultura
scientifica nel Concilio Vaticano II», in Apulia Theologica 1 (2015), 103.

21 Al n. 61 la GS cita: «I’odierno progresso delle scienze e della tecnica, che in forza del
loro metodo non possono penetrare nelle intime ragioni delle cose, puo favorire un certo
fenomenismo e agnosticismo, quando il metodo di investigazione di cui fanno uso queste
scienze viene a torto innalzato a norma suprema di ricerca della verita totale. Anzi, vi ¢€ il
pericolo che I’uomo, fidandosi troppo delle odierne scoperte, pensi di bastare a sé stesso

71



La GS fa riferimento a diversi aspetti del progresso culturale in
risposta alle condizioni e alle sfide della cultura odierna.

Il primo aspetto ¢ il progresso culturale mediante la maturazione
delle capacita mentali dell’'uomo.

I Padri richiamano I’esigenza di promuovere la vitalita e
I’espansione della nuova cultura preservando il carattere proprio di ciascun
popolo, patrimonio della tradizione, in nuove forme di cultura (cultura di
massa) >'?; menzionano altresi la necessita di coltivare lo spirito in modo
che «si sviluppino le facolta dell’ammirazione, dell’intuizione, della
contemplazione, e si diventi capaci di formarsi un giudizio personale e di
coltivare il senso religioso, morale e sociale»?!® affermando che, sebbene
siano aumentati «il volume e la diversita degli elementi che costituiscono
la cultura, diminuisce nello stesso tempo la capacita per i singoli uomini
di percepirli e di armonizzarli organicamente»>'%. La nostra Costituzione
ricorda che i libri, I’educazione, I’attivita e gli studi di libera scelta, lo sport
possono affinare lo spirito dell’uomo e arricchire la conoscenza. Possono
inoltre stabilire relazioni fraterne e fortificare la salute dell’anima e del
corpo. Questi sono gli elementi di progresso culturale relativi alla prima e
alla seconda antinomia nominata in precedenza®!>.

In secondo luogo, si osserva che il progresso culturale comporta il
riconoscimento e I’attuazione del diritto di tutti ai benefici della cultura®!®.
Questo aspetto ¢ relativo alla terza antinomia.

Questo si riflette nella richiesta rivolta dai Padri conciliari durante la
terza sessione del Concilio relativamente alla carenza di insegnanti e di
strutture scolastiche dell’America latina e al persistente alfabetismo.
Aniceto Fernandez e Luigi Carli avevano invece lamentato la carenza di
beni culturali di base per consentire a tutti di poter vivere una vita davvero

e non cerchi piu valori superiori». Al n. 7, 1 Padri ricordano che 1’ateismo non ¢ piu
soltanto o un’ideologia individuale, ma ¢ diventato una realta culturale e sociale dei nostri
giorni.

212 Cfr GS, nn. 54, 56.

23 GS, n. 59.

24 GS, n. 61.

215 Cfr GS, nn. 59, 61.

26 Cfr GS, n. 60.

72



dignitosa®!’.

Il progresso culturale in tal senso si riferisce alla partecipazione
all’educazione e alle attivita sociali per lo sviluppo di base degli esseri
umani; € si sottolinea altresi la partecipazione delle donne alla vita
culturale®'8. Purtuttavia, citando le parole di Pio XI, il Vaticano Il mantiene
il suo orientamento di fondo: 1’obiettivo e il compito unico della Chiesa

non ¢& quello di civilizzare, bensi di evangelizzare?!’.

Il terzo ¢ il progresso culturale mediante la maturita spirituale e
morale dell’'umanita, che influisce direttamente sui valori culturali??°.

La maturita spirituale e morale dell’'umanita ¢ la ricerca dei valori
superiori dell’individuo®?!, il ripristino dell’equilibrio umano e la liberta
interiore della persona attraverso domande fondamentali quali: - «cos’¢
I’uomo? [...] Che apporta I’'uomo alla societa, e cosa puo attendersi da
essa? Cosa ci sara dopo questa vita?»??? - domande che gli esseri umani
devono continuare a porsi, pur in mezzo ai cambiamenti caotici del nostro
tempo??>,

La cultura, quando si forma sulla base di una umanita giusta, puo
«mirare alla perfezione integrale della persona umana, al bene della
comunita e di tutta la societd umana»??*. Soltanto in questo modo si pud

217 Cfr R. BATTOCCHIO, Commentario ai documenti del Vaticano Il Gaudium et Spes 8,
in S. NOCCETI e R. REPOLE (a cura di), Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna 2020, 381.
218 Cfr GS, n. 60.

219 Cfr GS, n. 58.

220 Cfr GS, n. 55.

221 Secondo Talcott Parsons, si tratta di sistemi ideologici che indicano cid che &
desiderabile riguardo all’essenza della natura, al rapporto tra la natura e 1’essere umano,
tra gli esseri umani stessi e tra 1’essere umano ¢ Dio. I valori danno scopo, significato e
interpretazione al comportamento umano. Cfr T. PARSONS, Essays in Sociological Theory,
Free Press, New York 1954, 19-34.

22 GS, n. 10.

223 Cfr GS, nn. 4, 57, 58.

224 GS, n. 59. A questo proposito, Giovanni Paolo II afferma che «non ¢ superfluo
ricordare che una trasformazione di strutture politiche, sociali o economiche non potrebbe
mai consolidarsi se non fosse accompagnata da una sincera “conversione” della mente,
della volonta e del cuore dell’uomo in tutta la sua verita». GIOVANNI PAOLO II, Discorso
al presidente e alle autorita della repubblica (30 giugno 1980), n. 7.
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superare «|’umanesimo puramente terrestre, anzi avverso alla religione»*?
e diventare «testimone della nascita di un nuovo umanesimox»>2.

Questo tipo di progresso culturale corrisponde alla quarta antinomia
e conduce all’evangelizzazione della cultura.

2.3. Osservazioni conclusive

A partire dal Concilio Vaticano II, la Chiesa ha iniziato a concepire
la cultura in modo piu ampio, adottando una prospettiva antropologica e
superando una visione circoscritta alla civilta cristiana o a settori specifici
come I’arte o la produzione culturale. La cultura viene considerata ora
come uno strumento privilegiato per comprendere il mondo, per dialogare
con esso e per rinnovarlo alla luce del Vangelo. Questo mutamento di
prospettiva scaturisce da una trasformazione nella visione del mondo,
del’'umanita e del Regno di Dio, nonché dalla necessita di
un’evangelizzazione comunitaria adeguata alle attuali condizioni socio-
culturali.

La Chiesa si riferisce alla cultura sia a un “livello individuale”
(attivita culturali individuali) sia a un “livello comunitario” (cultura
comunitaria).

A livello individuale, I’attivita culturale si fonda su due elementi: la
natura e la coltivazione. L’essere umano, attraverso questa attivita culturale,
realizza sé stesso. Secondo 1 Padri conciliari, 1’autorealizzazione consiste
nella perfezione della personalita, raggiunta mediante I’impegno per valori
elevati, in armonia con il fine ultimo per cui I’uomo ¢ stato creato.

A livello comunitario, la cultura ¢ intesa come 1’insieme dei modi di
agire e di pensare che costituiscono lo stile di vita di un gruppo. Poiché

225 GS, n. 56.

226 GS, n. 55. Lorigine e il modello del “nuovo umanesimo” a cui si fa qui riferimento &
Gesu Cristo. A tal proposito, Papa Francesco parla nel suo discorso di un “nuovo
umanesimo in Gesu”. Secondo il suo pensiero, fondato sull’umilta, sul disinteresse e sulla
beatitudine derivante dall’'umanita del Figlio di Dio, gli uomini sono chiamati a vivere
I’umanita e a guardarsi soprattutto dal pelagianesimo e dallo gnosticismo, umanesimi
pericolosi perché privi di Cristo. Cfr FRANCESCO, Discorso ai rappresentanti del V
Convegno nazionale della Chiesa italiana (10 novembre 2015).
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I’uomo ¢ per sua natura un essere sociale, le attivita culturali individuali si
sviluppano sempre all’interno di una societa; quest’ultima, a sua volta,
mediante I’aggregazione dei comportamenti e dei pensieri condivisi, da
forma agli elementi spirituali collettivi quali la coscienza comune, i valori
condivisi, le consuetudini, I’etica e lo stile di vita. E in tale prospettiva che
si puo parlare di cultura nella sua dimensione comunitaria.

I Padri conciliari, preoccupati per la rapida diffusione dell’ateismo,
del secolarismo e della disumanizzazione della cultura contemporanea,
sottolineano la necessita di ripristinare, nella cultura comunitaria, una
dimensione spirituale orientata al compimento integrale della persona e
alla vera felicita dell’umanita.

La Chiesa considera pertanto la cultura come un canale per
comprendere il mondo e per comunicare con esso; la riconosce anche come
uno strumento privilegiato per I’annuncio del Vangelo nel mondo.

3. La comprensione del concetto di evangelizzazione della
cultura

Prima di affrontare nel dettaglio, nel prossimo capitolo, gli elementi
costitutivi dell’evangelizzazione della cultura, esaminiamo le definizioni e
1 concetti relativi a questo tema, basandoci su precedenti ricerche
sull’evangelizzazione e sulla cultura, nonché sui documenti ecclesiali che
trattano I’evangelizzazione della cultura.

Nell’EN, il termine evangelizzazione della cultura significa
«evangelizzare in modo vitale, in profondita e fino alle radici della
culturan®?’ e col suo influsso, «trasformare dal di dentro, rendere nuova

I’umanita stessa»?28.

Per cultura, in questo contesto, si intende il complesso della vita di
un popolo, come delineato nella GS, e pertanto evangelizzare la cultura
significa «raggiungere e quasi sconvolgere mediante la forza del Vangelo
1 criteri di giudizio, i valori determinanti, i punti di interesse, le linee di
pensiero, le fonti ispiratrici e 1 modelli di vita dell’umanita, che sono in

227 EN, n. 20.
28 EN, n. 18.
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contrasto con la Parola di Dio e col disegno della salvezza»>%.

In altri termini, il fermento del Vangelo purifica le mentalita, 1
costumi e i comportamenti che costituiscono una determinata cultura®* al
fine di «convertire la coscienza personale e insieme collettiva degli uomini,
I’attivita nella quale essi sono impegnati, la vita e ’ambiente concreto loro
propri»>*!, aprendo il cuore all’ascolto del Vangelo®*.

Il documento del Pontificio Consiglio della Cultura intitolato “Per
Una Pastorale Della Cultura” tratta piu in dettaglio del significato
dell’evangelizzazione della cultura:

«In una prospettiva di preparazione evangelica, la
pastorale della cultura ha come obiettivo prioritario
I’inserimento della linfa vitale del Vangelo nelle culture, per
rinnovare dall’interno e trasformare alla luce della
Rivelazione le visioni dell’'uvomo e della societa che
modellano le culture, le concezioni dell’uomo ¢ della donna,
della famiglia e dell’educazione, della scuola e dell’universita,
della liberta e della wverita, del lavoro e degli svaghi,
dell’economia e della societd, delle scienze e delle artin®®.

Ci0 significa aprire vaste aree culturali al potere salvifico di Cristo,
donando a Lui, Redentore dell’uomo, “centro del cosmo e della storia”,
I’opportunita di rinnovare completamente la vita umana®*. Cristo puo
rinnovare «tutte le culture con la forza creatrice dello Spirito Santo,
sorgente inesauribile di bellezza, di amore e di veritan?®.

Questo concetto di evangelizzazione compare anche nella Evangelii
Praecones, Lettera Enciclica di Pio XII risalente al periodo di massima
diffusione del comunismo:

«L’ideologia comunista, oggi dappertutto diffusa,
facilmente inganna I’animo semplice e incolto del popolo [...]

29 N, n. 19.

230 Cfr Per Una Pastorale Della Cultura, n. 4.

B1EN, 1. 18.

22 Cft £G, n. 132.

233 Per Una Pastorale Della Cultura, n. 25.

234 Cfr GIOVANNI PAOLO II, Esortazione Apostolica Ecclesia In Afiica (14 settembre
1995), n. 61.

235 Per Una Pastorale Della Cultura, n. 39.
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Bisogna senz’altro preservare i popoli, o guarirli se ne fossero
contaminati, da quelle perniciose dottrine che assegnano agli
uomini come unico scopo di questa vita il godimento dei
piaceri terreni e, affidando al potere arbitrario dello stato
I’acquisto e 1’uso d’ogni proprietd, deprimono talmente la
dignita della persona umana da distruggerla quasi
completamente. Occorre insomma inculcare a tutti in
pubblico e in privato che noi siamo esuli in cammino verso
una patria immortale, e siamo destinati a una vita eterna e a
un’eterna felicita che, dietro la guida della verita e mettendo
in pratica la virtl, dobbiamo un giorno conseguire»**.

Questo stesso concetto si ritrova anche nell’AG come “attivita
missionaria”.

«L’attivita missionaria non ¢ altro che Ia
manifestazione, cio¢ 1’epifania e la realizzazione, del piano
divino nel mondo e nella storia [...] Purifica dalle scorie del
male ogni elemento di verita e di grazia presente e
riscontrabile in mezzo ai pagani per una segreta presenza di
Dio e lo restituisce al suo autore, cio¢ a Cristo, che distrugge
il regno del demonio e arresta la multiforme malizia del
peccato. Percio ogni elemento di bene presente e riscontrabile
nel cuore e nell’anima umana o negli usi e civilta particolari
dei popoli, non solo non va perduto, ma viene sanato, elevato
e perfezionato per la gloria di Dio, la confusione del demonio
e la felicita dell’uomo»®’.

L’AG mette inoltre in rilievo la rilevante responsabilita dei laici
nell’evangelizzazione della cultura:

«l laici, cioé i fedeli che, incorporati per il battesimo a
Cristo, vivono nel mondo. Tocca proprio a loro, penetrati
dello Spirito di Cristo, agire come un fermento nelle realta
terrene, animandole dall’interno ed ordinandole in modo che
siano sempre secondo il Cristo»**,

I1 riconoscimento dell’importanza e della necessita, ai nostri giorni,
di evangelizzare la cultura ha portato all’istituzione del Pontificio

236 P10 XII, Lettera Enciclica Evangelii Praecones (2 giugno 1951), n. 10.
BT AG,n. 9.
238 4G, n. 15.
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Consiglio della Cultura:

«La creazione del Pontificio Consiglio della Cultura,
volta a “dare a tutta la Chiesa un impulso comune
nell’incontro, continuamente rinnovato, del messaggio
salvifico del Vangelo con la pluralita delle culture, nella
diversita dei popoli, ai quali deve portare i suoi frutti di grazia”
(Lettera al Cardinale Casaroli per la creazione del Pontificio
Consiglio della Cultura, 20 maggio 1982), segue la linea della
riflessione e delle decisioni del Concilio Ecumenico Vaticano
II. In effetti i Padri avevano sottolineato con forza il posto
centrale della cultura nella vita degli uomini e la sua
importanza per la penetrazione dei valori evangelici, come
pure per la diffusione del messaggio biblico nei costumi, nelle
scienze e nelle arti»**.

L’evangelizzazione della cultura ¢ collegata all’inculturazione.
Secondo Giovanni Paolo II, «inculturare il Vangelo non ¢ ridurlo
all’effimero e al superficiale che caratterizzano 1’attualitd mutevole»>*’,
ma portare la forza del Vangelo nel cuore della cultura e delle culture®*!.
Questo significa che «il Vangelo penetra vitalmente nelle culture, si
incarna in esse, superandone gli elementi culturali incompatibili con la
fede e con la vita cristiana ed elevandone i valori al mistero della salvezza

che proviene dal Cristo»***.

Papa Francesco sottolinea, al riguardo, la necessita di evangelizzare
la cultura per inculturare il Vangelo scrivendo che:

«Nei Paesi di altre tradizioni religiose o profondamente
secolarizzati si trattera di favorire nuovi processi di
evangelizzazione della cultura, benché presuppongano
progetti a lunghissimo termine. [...] Ogni cultura e ogni
gruppo sociale necessita di purificazione e maturazione. Nel
caso di culture popolari di popolazioni cattoliche, possiamo

239 GIOVANNI PAoLO 11, Discorso ai partecipanti all’Assemblea Plenaria del Pontificio
Consiglio Per la Cultura (16 marzo 2002), n. 2.

20 Ip, Discorso ai partecipanti all’Assemblea Plenaria del Pontificio Consiglio Per la
Cultura (13 gennaio 1989), n. 6.

241 Cfr Per Una Pastorale Della Cultura, n. 5.

242 GIOVANNI PAOLO 11, Esortazione Apostolica Pastores Dabo Vobis (25 marzo 1992), n.
55.
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riconoscere alcune debolezze che devono ancora essere sanate
dal Vangelo: il maschilismo, 1’alcolismo, la violenza
domestica, una scarsa partecipazione all’Eucaristia, credenze

fataliste o superstiziose che fanno ricorrere alla stregoneria,

ecceteran?®,

Tre aspetti sono, a nostro avviso, fondamentali per comprendere il
concetto di evangelizzazione della cultura.

In primo luogo, la Chiesa non nega che ci siano elementi culturali
che richiedano purificazione, ma non vede la cultura semplicemente come
un oggetto da purificare. La Chiesa considera la cultura un mezzo
privilegiato per comprendere i valori determinanti e le linee di pensiero
delle persone; ed afferma chiaramente che mediante il corrente della
cultura si possono conoscere i pensieri, gli interessi principali e le domande
delle persone, il che consente di aprire con loro un canale comunicativo®**.
La Chiesa considera la cultura come il terreno del Vangelo in cui ¢ nascosto
il seme del Verbo?#, e ritiene che le diverse culture aiutano ad arricchire

la comprensione dell’intera verita del Vangelo.

In secondo luogo, far penetrare in profondita la luce del Vangelo nel
mondo non equivale trasformarlo e liberarlo. La liberazione umana e la
salvezza in Gesu Cristo sono collegate, ma non sono identiche, non
coincidono perché «non ogni nozione di liberazione € necessariamente
coerente e compatibile con una visione evangelica dell’uomo, delle cose e
degli avvenimenti»n>*®.

In terzo luogo, infine, la ragione per cui ’evangelizzazione della
cultura ¢ possibile ¢ la legge del cuore che Dio ha impresso in ogni uomo.
L’uomo, quando riconosce I’anima che Dio gli ha dato, si rende conto del
fatto che esiste una Verita eterna a cui egli puo rivolgersi per cui € possibile
infondere la luce del Vangelo in una societa in cui convivono credenti e
non credenti.

M EG, n. 69.

24 Cfr GIOVANNI PaoLo I, Discorso ai partecipanti all’Assemblea Plenaria del
Pontificio Consiglio della Cultura (16 marzo 2002), n. 2.

245 Cfr CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Costituzione dogmatica Dei Verbum (18
novembre 1965), n. 13.

246 EN, n. 35.
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Conclusione

Abbiamo esaminato [’attivita evangelizzatrice della Chiesa
attraverso i concetti di missione, di evangelizzazione e di nuova
evangelizzazione; in tal modo, essa rivela chiaramente le caratteristiche e
la necessita dell’evangelizzazione che la societa moderna richiede.

Prestando attenzione alla relazione organica tra I’essere umano e la
comunita?*’, 1a Chiesa amplia il concetto di evangelizzazione, superando
una visione limitata all’individuo, per includere I’intera realta umana
rendendo presente il Regno di Dio in ogni ambito dell’esperienza umana.
L’evangelizzazione si estende pertanto alla vita familiare, alla societa, alla
vita comunitaria e alle strutture sociali.

Il contesto in cui viviamo evidenzia 1’urgenza e I’importanza di
diffondere i valori del Vangelo nel mondo: 1’influenza del secolarismo,
delle false ideologie e degli idoli ha un profondo impatto sui criteri di
giudizio, sui valori, sul focus di interesse, sulle tendenze di pensiero e sulle
loro fonti, persino sugli stili di vita in generale. Questa situazione ha gia
portato anche le regioni in cui il Vangelo era ben conosciuto ad affrontare
serie sfide alla fede e ai nobili valori che gli esseri umani dovrebbero avere.
Di fronte a queste sfide, ¢ diventato un compito ancora piu urgente istillare
profondamente il messaggio e 1 valori evangelici nella vita e nella
coscienza dell’uomo.

Di  conseguenza, la  Chiesa  sottolinea  I’importanza
dell’evangelizzazione della coscienza, dei sistemi di valore, delle modalita
di pensiero e dell’intero impianto valoriale, mirando a promuovere,
attraverso questa trasformazione interiore, un rinnovamento della famiglia
e della societa nel loro insieme. Alla luce dell’orientamento e della
necessita dell’evangelizzazione, la Chiesa ha rivolto la sua attenzione alla
“cultura” come a un obiettivo chiave, poiché questa esigenza ¢ in linea con
I’ambito stesso della cultura.

In questo contesto, la Chiesa adotta due prospettive nel guardare alla

27 Cfr GS, n. 27. La GS rimanda altresi allo stretto rapporto organico tra la persona e la
comunita (la societa, il mondo di oggi). Quando si sara ristabilita la dignita della persona,
si potra formare una societa orientata alla vera felicita dell’uomo e, al tempo stesso,
quando si sara formata una societa in cui sara pienamente garantita la dignita della
persona, se ne potra garantire il rispetto.
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cultura.

Da un lato, a livello comunitario, considera la cultura non come un
campo specifico (la letteratura o I’arte), ma come una totalita di modi di
agire e di pensare che costituiscono lo stile di vita di un gruppo umano.
Questa percezione culturale include anche quegli elementi spirituali
invisibili, ma profondamente influenti sulla vita e sul comportamento dei
membri di una comunita, come le consuetudini, 1’etica, 1 valori condivisi e
1 criteri di giudizio. Proprio per queste caratteristiche, la Chiesa considera
la cultura sia come via privilegiata per comprendere le dinamiche del
mondo, sia come un mezzo efficace per annunciare il Vangelo nel mondo.

Dall’altro lato, a livello individuale, la Chiesa intende la cultura
come un’attivitd che permette agli esseri umani di realizzarsi, ovvero
un’azione volta al perfezionamento della propria persona. Questa attivita
culturale ¢ intesa come un cammino verso la realizzazione del fine per cui
I’uomo ¢ stato creato, un fine conferito dal Creatore stesso, € per questo
profondamente connessa alla salvezza dell’'uomo. La Chiesa utilizza
pertanto D’espressione “evangelizzazione della cultura” e si concentra
sull’evangelizzazione della “cultura”.

Alla luce di queste riflessioni, per “evangelizzazione della cultura”,
cosi come verra trattata nel presente studio, si intende un processo che, da
un lato, guida I’attivita culturale dell’individuo verso 1’autorealizzazione
autentica e, dall’altro, mira a evangelizzare 1’intera societa, influenzando
le modalita di pensiero, i comportamenti e la comprensione del senso e del
fine della vita dei suoi membri; essa mira in particolare a trasformare gli
elementi contrari allo spirito e ai valori del Vangelo, rinnovando cosi
I’orizzonte spirituale della societa in modo che I’'umanita possa vivere
secondo la volonta di Dio.
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CAPITOLO SECONDO

CARATTERISTICHE DELLA CULTURA LEGATE ALL’EVANGELIZZAZIONE
DA UNA PROSPETTIVA CRISTIANA E METODI DI EVANGELIZZAZIONE DELLA
CULTURA: FORNIRE UN QUADRO DI RIFERIMENTO PER L’INCONTRO TRA
LA CULTURA E IL CARISMA DEL FONDATORE NELLA PROSPETTIVA
DELL’EVANGELIZZAZIONE

Introduzione

Questo capitolo si propone di analizzare le caratteristiche culturali
connesse all’evangelizzazione, al fine di offrire un quadro di riferimento
per I’incontro tra la cultura e il Carisma del Fondatore nella prospettiva
dell’evangelizzazione.

Il presupposto della presente ricerca ¢ la necessita di considerare il
Carisma del Fondatore e la cultura dalla stessa prospettiva. In genere,
mentre la “cultura” viene compresa sulla base di elementi antropologici o
umanistici, il Carisma del Fondatore ¢ trattato principalmente in
riferimento a elementi teologici. Per questo motivo, affrontare queste due
realta da prospettive diverse comporterebbe il rischio di compromettere la
coerenza logica della ricerca.

Considerando I’obiettivo e i destinatari di questo studio, riteniamo
opportuno adottare un approccio alla cultura a partire dalla prospettiva
cristiana. L’obiettivo di questa ricerca ¢ rivelare che il Carisma del
Fondatore possiede elementi in grado di contribuire all’evangelizzazione
della cultura e che i religiosi, in quanto soggetti dell’evangelizzazione,
siano in grado di trasmettere valori e significati cristiani attraverso il
proprio Carisma, utilizzando un linguaggio e modalitd comunicative
accessibili anche ai non cristiani; per raggiungere questo obiettivo, essi
devono essere in grado di esaminare le caratteristiche e gli elementi della
cultura, partendo ovviamente da una prospettiva cristiana.

Pertanto, esamineremo le caratteristiche della cultura in relazione
all’evangelizzazione dalla prospettiva cristiana. Le caratteristiche culturali
saranno analizzate sulla base della definizione e dell’ambito della cultura
stabiliti nel capitolo precedente, distinguendole in caratteristiche legate ai
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soggetti individuali e caratteristiche relative alla dimensione comunitaria.

Per quanto riguarda le caratteristiche individuali, cercheremo di
mettere in luce, da un punto di vista teologico, il carattere culturale
dell’esistenza umana e gli elementi fondamentali dell’attivita culturale, al
fine di individuare quale sia una vera attivitd culturale che realizzi
pienamente la persona; su questa base, esamineremo il fulcro necessario
per evangelizzare [Dattivitd culturale. Quanto alle caratteristiche
comunitarie, analizzeremo il nucleo della cultura comunitaria dal punto di
vista dell’evangelizzazione, riflettendo su come la cultura di una comunita
influisca sull’individuo e sulla storia dell’'umanita, al fine di individuare le
principali caratteristiche della cultura comunitaria che possono essere
evangelizzate.

Successivamente, esamineremo i metodi per ’evangelizzazione
della cultura e, sintetizzando le riflessioni sviluppate finora,
identificheremo le caratteristiche culturali fondamentali legate
all’evangelizzazione.

Infine, sulla base di tale analisi, proporremo, un quadro teorico per
il capitolo successivo, volto a chiarire in che modo il Carisma del
Fondatore possa collegarsi agli aspetti della “cultura” o delle sue
caratteristiche.

1. Le caratteristiche delle attivita culturali legate al soggetto
individuale: la realizzazione di sé dell’essere umano

A livello individuale, I’attivita culturale consiste, come gia osservato,
nel realizzare sé stessi coltivando il proprio dato naturale (natura); essa ¢
strettamente connessa alle caratteristiche ontologiche dell’essere umano.
Intendiamo pertanto esaminare la natura culturale dell’'uomo e, su questa
base, identificare gli elementi fondamentali dell’attivita culturale.
Mediante una rilettura in chiave teologica, cercheremo infine di
individuare gli elementi chiave e gli orientamenti necessari per realizzare
I’evangelizzazione della cultura a livello individuale.
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1.1. L’uomo come essere culturale

La cultura ¢ un’attivita che deriva dalle caratteristiche ontologiche
dell’essere umano. Pertanto, esaminare la natura culturale dell’esistenza e
gli elementi fondamentali delle attivita culturali costituisce un presupposto
essenziale per identificare quelle che risultano piu autentiche.

1.1.1. La natura culturale dell’esistenza

La cultura ¢ una caratteristica concessa unicamente agli esseri
umani'. «Non ¢’¢ cultura se non quella dell’'uomo, mediante I’'uomo e per
’uomox»?. Poiché la cultura ¢ parte della natura umana e una componente
dell’essenza umana®, gli esseri umani possono vivere una vita piena e
raggiungere un’umanitd vera e completa solo attraverso la cultura®; al
riguardo Giovanni Paolo II afferma che «la cultura ¢ cio per cui I’'uomo in

quanto uomo diventa pitt uomo, “¢” di piu, accede di piu all’“essere”»”.

Mediante un confronto con gli animali, vedremo ora come I’attivita
culturale € wuna caratteristica distintiva unicamente dell’esistenza
dell’uomo.

Gli animali vivono in gruppi simili a quelli umani e al loro interno si
riscontrano tra gli individui cooperazione, comunicazione €
comportamenti imitativi dell’'uomo®. Purtuttavia, gli animali si riuniscono
istintivamente solo per soddisfare bisogni biologici e si limitano a eseguire
cio che ¢ scritto nel loro DNA, adattandosi all’ambiente circostante; anche
la cooperazione e 1 comportamenti condivisi tra gli individui sono dettati

! Cfr A. KROEBER, Anthropology: Race, language, culture, psychology, prehistory,
Harcourt, Brace and company, New York 1948, 9.

2 PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA CULTURA, Per Una Pastorale Della Cultura (23 maggio
1999), n. 2.

3 Cfr B. MONDIN, Una nuova cultura per una nuova societa, Massimo, Milano 1981, 20-
21.

4 Cfr GIOVANNI PAOLO 11, Lettera di Giovanni Paolo II con cui viene istituito il Pontificio
Consiglio della cultura (20 maggio 1982).

5 GIOVANNI PAOLO 11, Discorso all’organizzazione delle nazioni unite per I’educazione,
la scienza e la cultura (Unesco) (2 giugno 1980), n. 7.

® Cfr K. LALAND - V. JANIK, «The animal cultures debate», in Trends in Ecology and
Evolution 21 (2006, 10), 542-543.
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dall’istinto’. Gli animali si servono dell’ambiente per la sopravvivenza e
I’adattamento fisico, ma non possiedono il potenziale e le capacita tipiche
dell’essere umano; nascono come organismi completi e agiscono secondo
I’istinto, senza compiere un ulteriore sviluppo come avviene per 1’uomo.

Degli esseri umani, invece, si puo dire che sono “esseri manchevoli
(Mcingelwesen)”®, in termini di funzioni biologiche?, essi, tuttavia,
completano e integrano le proprie funzioni biologiche mediante attivita
che potenziano e perfezionano ciod che ¢ stato loro naturalmente conferito'’;
cosi gli esseri umani superano gli animali in saggezza e abilita e percio li
sottomettono tutti al loro dominio. Gli esseri umani, inoltre, si uniscono e
formano societa per ragioni culturali come la lingua, i costumi, la
tecnologia, la religione, il governo e altri valori importanti, oltre a ragioni
biologiche!!. In questo contesto, Abbagnano fa riferimento al vantaggio e
allo svantaggio del punto di partenza degli uomini e afferma che questi
ultimi sono esseri in grado di realizzare sé stessi:

«L’uomo scopre di partire da una posizione che ¢
insieme di vantaggio e di svantaggio: di vantaggio, perché egli
possiede un’arma di cui gli altri esseri viventi sono sprovvisti,
e cio¢ la capacita di trasformare I’ambiente che lo circonda;

7 Cfr KROEBER, Anthropology, 9-10.

8 A. Gehlen si riferisce agli esseri umani come a “esseri manchevoli” (Mdngelwesen) in
termini di funzioni biologiche, che vengono completate attraverso la cultura. Cfr A.
GEHLEN, L 'uomo la sua natura e il suo posto nel mondo, Feltrinelli, Milano 1978, 46. In
un contesto simile, Cassirer afferma: «Per quanto riguarda lo spazio organico, lo spazio
dell’azione, 'uomo sembra sotto molti aspetti molto inferiore agli animali. Un bambino
deve apprendere molte abilitd con cui 1’animale ¢ nato. Ma questa carenza viene
compensata dall’'uomo con un altro dono che egli solo sviluppa e che non ha alcuna
analogia con nulla della natura organicay. trad. it. E. CASSIRER, An essay on man: An
introduction to a philosophy of human culture, Yale University Press, London 2021, 43.
Si puo fare riferimento anche a: U. FABIETTI, Elementi di antropologia culturale,
Mondadori, Milano, 2015, 21.

9 Cfr P. BERGER, The Sacred Canopy: Elements of a sociology theory or religion, Open
Road Media, New York 1969, 9-11.

10'Secondo Shotter, I’'uomo non si trova in nessuna parte del mondo allo stato di natura.
Ovunque e in ogni momento, 1’uomo conduce uno stile di vita progettato per sé in un
certo modo; cio€, I’'uomo si trova solo in uno stato di attivita culturale. Cfr J. SHOTTER,
Images of man in psychological research (Essential psychology), Methuen, London 1975,
130.

"' Cfr V. MATHIEU, Per una cultura dell essere, Nova Spes, Roma 1983, 9-10.
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di svantaggio, perché non viene al mondo con un bagaglio di
“conoscenze” che pud mettere subito a frutto. Un cane, un
topo, insomma qualsiasi animale, non ha infatti bisogno di
imparare come deve regolarsi per sopravvivere. L’uomo
invece € costretto ogni volta a partire da zero, a “inventarsi”
un “modello” in base al quale poi realizzarsi»'2.

Oltre al confronto con gli animali, ci sembra opportuno ricordare
I’approccio di Mondin il quale, osservando i cambiamenti nella percezione
dell’esistenza umana, insiste sul fatto che gli esseri umani sono esseri
culturali:

«La filosofia classica, (Platone, Aristotele, Zenone,
Plotino, ecc.), considerava 1I’'uomo come essere naturale:
costituito di un’essenza immutabile che gli viene data dalla
natura, dalla quale egli deriva non soltanto le leggi biologiche
ma anche i dettami morali: “Agisci secondo natura”; era
I’imperativo categorico della filosofia greca. La filosofia
moderna ha operato una svolta radicale. Essa non vede piu
nell’uomo un parto della natura, ma piuttosto un prodotto di
sé stesso. L'uomo ¢ l’artefice di sé stesso. E la tesi di
Nietzsche, Hegel, Sartre, Heidegger e della maggior parte dei
moderni. E una concezione “storicistica” dell’uomo, basata
sul primato della volonta e della liberta sulla conoscenza,
della prassi sulla teoria, dell’esistenza sull’essenza, della
storia sulla natura. Sul piano morale non esiste nessun altro
imperativo al di fuori di quello di tradurre in atto le proprie
possibilita; la propria potenza! Tra queste due vie antitetiche
c’¢ pero una via di mezzo: che € quella che considera 'uomo
né come essere naturale, né come essere semplicemente
storico, bensi come essere culturale. Cio significa che non
tutto I’'uomo ¢ prodotto della natura e neppure della storia ma
in parte della natura e in parte della storia, e questo amalgama
tra natura e storia si chiama cultura. Non tutto I’'uomo ¢ opera
della cultura»'.

L’esistenza umana deriva dalla natura: tutta la sua dimensione

somatica e biologica ¢ prodotta dalle forze naturali generate da Dio.

2N. ABBAGNANO, L ‘uomo progetto 2000, Dino Editori, Roma 1980, 81-82.
13 B. MONDIN, Antropologia filosofica: ['uomo: un progetto impossibile?, Pontificia
Universita Urbaniana, Roma 1989, 163-164.
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L’essere umano che viene concepito nel grembo materno e poi vede la luce,
¢ 1l prodotto delle leggi genetiche che la natura ha posto nel corpo dei suoi
genitori'#. Dopo la nascita, il comportamento umano & un prodotto non pitt
della natura, bensi della cultura. Gli esseri umani trovano sé stessi
attraverso il mondo che incontrano e si completano attraverso le loro
azioni'”; cid non vale solo per I’infanzia e ’adolescenza, ma anche per la
vita da adulti. In definitiva, un essere culturale ha la possibilita e la capacita
di sviluppare sé stesso utilizzando i propri doni naturali'®, vale a dire
adoperando liberamente e responsabilmente ciod che gli ¢ stato dato!”.

E chiamato a questa realizzazione dall’interno del suo essere, come
sostiene Hessen: «Sii quello che sei! Cerca di essere umano! Realizza nel
tuo cuore tutto cio che ¢ alto e grande, tutto cid che & buono e divino!» 8.

Gli esseri umani si percepiscono come un progetto incompiuto, si
interrogano frequentemente sul proprio percorso, sono alla continua
ricerca di nuovi significati e si sforzano di trascenderli; possiamo
affermare che essi, per natura, producono cultura. La creativita che si rivela
nelle attivita culturali proclama al mondo circostante 1’unicita
dell’esistenza'®. A questo riguardo Giovanni Paolo II afferma: «nella scelta
della cultura I’'uvomo gioca il suo destino. [...] La cultura ha il fine
essenziale di promuovere 1’essere dell’'uvomo e di procurargli i beni
necessari allo sviluppo del suo essere individuale e sociale»?’.

14 Cfr ID, Antropologia filosofica, 164.

15 Cfr BERGER, The Sacred Canopy, 10.

16 Al n. 53 della Gaudium et Spes si legge che, ogni qualvolta si tratta della vita umana,
natura e cultura sono quanto mai strettamente connesse.

17 Cfr M. IVALDO, Antropologia. Umanesimo. Uomo, Studium, Roma 1986, 37-38.

18 J. HESSEN, Lehrbuch der Philosophie Band 2: Wertlehre, Erasmus-Verlag, Hohenfurch

1959; (consultato, trad. coreana. a cura di L. KWANGIO, & &' W ZfA] A 24 : 7FA]Z,

Editrice SeokwanGSa, Pagiu 2006), 157. (sara citata 1’edizione coreana come Manuale
di filosofia 2)

19 «La cultura, d’altra parte, nella varieta e ricchezza della sua creativita, testimonia che
I’uomo ¢ un essere diverso e superiore rispetto al mondo che lo circonda. Percio, 1’uomo
non puo restare fuori dalla cultura». GIOVANNI PAOLO 11, Discorso ai rappresentanti del
mondo della cultura cilena (3 aprile 1987), n. 3.

20 GIOVANNI PAOLO 11, Discorso nell incontro con gli uomini di cultura (1° luglio 1980),
n. 2.
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1.1.2. Due caratteristiche delle attivita culturali

Lattivita culturale si fonda su “basi naturali” e su “aspetti da
coltivare”?!; solo considerando entrambe queste dimensioni ¢ possibile

sviluppare un’autentica attivita culturale.

In primo luogo, gli esseri umani operano in base al “dato naturale
(natura)”, e devono ricordarsi di averlo ricevuto da qualcuno; dal nulla
I’uomo non puo creare né sé stesso né ciod che lo circonda, puo farlo solo
se riceve in dono questa capacita. Se si trascura o si dimentica questo “dato
naturale”, e se non se ne considera il fine e I’orientamento propri, si rischia
di ritenere erroneamente che 'uomo possa decidere tutto in modo
autonomo. In tal modo le norme oggettive diventano prive di significato e
la soggettivita di ogni persona diventa la sua fonte di valore e di significato.
Questa posizione si trova principalmente tra gli esistenzialisti atei.

L’esistenzialismo ateo?*> considera gli esseri umani come esseri
dotati di creativita con la possibilita di essere tutto cid che desiderano,
senza alcuna restrizione. Secondo questa teoria, che esclude il concetto di
Creatore, I’uomo puo costituire da sé la propria natura, respingendo I’idea

2l Se consideriamo il significato di colere, il verbo latino che ¢ la radice del termine
cultura, e quanto scritto al n. 53 della Gaudium et Spes, la cultura ¢ coltivare i beni e i
valori della natura, in cui 1’oggetto non si riferisce solo alle cose materiali, ma anche a
quelle personali e spirituali. Giovanni Paolo II parla di «coltivazione del cuore» e
«coltivazione dello spirito», riferendosi alla necessita per gli esseri umani di coltivare sé
stessi. Pure Francesco in una Udienza Generale ha menzionato 1’importanza di «coltivare
una vita giustay. Cfr GS, n. 53; GIOVANNI PAOLO I, Omelia di Giubileo del mondo
agricolo (12 novembre 2000), n. 4; FRANCESCO, Udienza Generale (1° dicembre 2021).
22 Lesistenzialismo ateo si ¢ sviluppato in Europa dopo la Seconda Guerra Mondiale. La
tragica esperienza della guerra e 1’assurditd del mondo hanno portato a mettere in
discussione i valori religiosi e morali prima esistenti, combinando elementi di
esistenzialismo e di ateismo. Il nucleo di questa ideologia ¢ che gli esseri umani non
trovano la loro esistenza e il loro significato in Dio, in valori assoluti o nella morale
tradizionale, ma piuttosto creano significato e valore per sé stessi perché esistono senza
alcuno scopo o alcuna essenza intrinseca. Questa corrente filosofica critica inoltre
I’autorita, la tradizione e la morale vigente, sottolineando 1’autonomia dell’individuo e il
suo potenziale creativo. Cfr G. MARINO, Basic writings of existentialism, The modern
library, New York 2004, 345-350; T. CAPORALE, «Dalla morte di Dio alla liberta come
condanna 1’esistenzialismo ateo di Jean Paul Sartre», in Lessico di Etica Pubblica 1
(2022), 180-190.
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stessa di una natura umana data®®. Tuttavia, in tal modo diventa impossibile
concepire 1’essere umano come portatore di caratteristiche comuni e
universali.

In secondo luogo, I’'uomo, in quanto essere culturale, deve
preservare la propria soggettivita, che ¢ una caratteristica importante
perché collegata alla decisione di accogliere la Parola di Dio e di praticare
I’amore. Senza la propria soggettivita, I’'uomo diventerebbe una macchina
incapace di evolversi, in quanto ¢ in balia dei meccanismi del proprio
ambiente; egli non diventerebbe altro che un oggetto fisico creato dal suo
ambiente. L’esempio estremo di quanto esposto finora ¢ rappresentato dal
determinismo, fondato sul riduzionismo scientifico, secondo cui tutto -
inclusi gli stati mentali e la coscienza - sarebbe il prodotto dell’interazione
tra oggetti materiali. Questa filosofia riduce I’umanita a leggi meramente
fisiche e afferma che il comportamento umano ¢ attribuito a qualche legge
deterministica; mentre ¢ necessario invece sottolineare che gli esseri umani
realizzano la propria vita attraverso il libero arbitrio.

\

D1 conseguenza, per un’autentica attivita culturale, ¢ essenziale
armonizzare ci0 che ¢ donato all’'uomo dalla natura con cio che egli ¢
chiamato a coltivare mediante la propria volonta e creativita.

1.1.3. Coltivare secondo la natura data e il suo fine

L’autorealizzazione in quanto essere culturale si ottiene coltivando i
beni e i valori naturali; Ci si puo davvero chiedere se gli esseri umani,
coltivando semplicemente cio che ¢ stato loro dato, indipendentemente
dall’orientamento e dalla finalita, possano realizzare pienamente s¢ stessi.

Poiché 1’autorealizzazione si raggiunge attraverso la perfezione
secondo I’essenza?*, & necessario che il coltivare sia orientato alla

23 Uno studioso rappresentativo ¢ Sartre. Egli osserva che «non esiste la natura umana,
perché non esiste Dio che ne abbia un concetto. L uomo semplicemente ¢. Non che egli
sia semplicemente cio che si concepisce essere, ma ¢ cio che vuole, e come si concepisce
dopo essere gia esistito — come vorra essere dopo quel salto verso 1’esistenza. L’ uomo
non ¢ altro che cid che fa di sé. Questo ¢ il primo principio dell’esistenzialismoy. trad. it.
J. SARTRE, Existentialism and humanism, Methuen, London 1948, 25.

24 Cfr TOMMASO D’ AQUINO, Summa Theologiae 1-11, q. 1, a. 7. (consultato, trad. it. a cura
dei Frati Domenicani, Edizioni Studio Domenicano, Bologna 2014)
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perfezione dell’essenza dell’essere umano. Poiché cio che ¢ dato all’uomo
si inserisce in un ordine creaturale, tale perfezione si realizza solo quando
I’uomo coltiva cio che ha ricevuto in conformita alla finalita intrinseca di
tale dono. Consideriamo dunque come gli esseri umani possano
riconoscere lo scopo di cio che ¢ stato loro dato e, a partire da questa
consapevolezza, cerchiamo di identificarne la finalita.

Gli esseri umani non solo sono consapevoli del mondo che li
circonda, ma hanno anche una consapevolezza che ¢ diretta da quel
mondo verso sé stessi. In tal modo, I’'uomo ¢ ben consapevole della
propria esistenza e delle sue possibilita e agisce in base ad esse. Anche le
attivita culturali si basano su questa consapevolezza® . A questo proposito
Coreth afferma:

«Sebbene viviamo nella totalita del nostro mondo,
impigliati e gettati in questo mondo, separiamo anche da
questo tutto come se individuali e unici. (...) L’uomo vive in
mezzo al mondo e ai suoi eventi, eppure, I’'uomo ¢ in
definitiva restituito a sé stesso»?®.

La consapevolezza della propria esistenza dirige 1’attenzione
all’esistenza in quanto tale. Secondo Heidegger, gli esseri umani, siccome
hanno consapevolezza della propria esistenza, hanno anche una
comprensione dell’essere (Sein), che ¢ il fondamento ultimo di ogni ente
(Seiendes). Egli lo esprimeva con il termine “Dasein (esserci, ossia
I’uomo)”. In questa prospettiva, I’'uomo non ¢ semplicemente un essere
che mangia, si veste, dorme e lavora per uno scopo, ma ¢ un essere che
conduce la sua vita in relazione con cio che ¢ la fonte ultima del suo stesso
“essere”?’.

Per approfondire quanto detto da una prospettiva cristiana, la fonte
ultima dell’essere € 1’essere stesso. Dio € 1’Essere stesso, che esiste come

23 Cfr MONDIN, Antropologia filosofica, 103-108.
26 E. CORETH, Was ist der Mensch?: Grundziige einer philosophischen Anthropologie,
Tyrolia Verlag, Innsbruck, 1973; (consultato, trad. coreana a cura di A. MYEONGOK,

o/ 7Foj2F Z.a7 9] 7} Jongro, Seoul 1983), 91.
27 Cfr M. HEIDEGGER, Ueber den Humanismus, Vittorio Klostermann, Frankfurt 1949;
(consultato, trad. it. a cura di F. VOLPI, Adelphi, Milano 1995), 14-16.
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“Colui che sono” (Es 3,14) prima che tutti gli altri esseri esistessero?®. Dio
¢ la verita perché ha creato tutti gli esseri e presiede e governa I’ordine
dell’universo (Gen 1,1-2,4; Gv 1,1-3; 14,6). Pertanto, la verita puo essere
conosciuta pienamente solo attraverso Dio, che ¢ 1’Essere stesso. In questo
modo, la verita e I’esistenza sono strettamente collegate tra loro.

Mettendo insieme queste due cose, gli esseri umani possono
incontrare 1’esistenza stessa, la verita, con la consapevolezza della propria
esistenza. Nella Gaudium et Spes leggiamo:

«Nella sua interiorita, egli (uomo) trascende 1’universo
delle cose: in quelle profondita egli torna, quando fa ritorno a
se stesso, l1a dove lo aspetta quel Dio che scruta i cuori 1a dove
sotto lo sguardo di Dio egli decide del suo destino. Percio,
riconoscendo di avere un’anima spirituale e immortale, non si
lascia illudere da wuna creazione immaginaria che si
spiegherebbe solamente mediante le condizioni fisiche e
sociali, ma invece va a toccare in profondo la verita stessa»®.

Il fatto che gli esseri umani, in quanto esseri trascendenti, abbiano
una relazione essenziale con 1’esistenza stessa, cio€ con la verita, € una
premessa importante per riconoscere come agire nel mondo che devono
affrontare per comprendere lo scopo di ciod che & dato loro*®. Come gia
accennato sopra, gli esseri umani, in quanto “prodotti della natura”,
scoprono anzitutto cio che ¢ loro “dato”: da una prospettiva cristiana, il
“dato” presuppone che ci sia un “donatore” e che I’intenzione del donatore
sia lo scopo del dato. In quanto essere trascendente, 1’uomo puo
comprendere I’intenzione del donatore perché ha un rapporto essenziale
con quest’ultimo, cio€ con la Verita stessa. Gli esseri umani, dunque, sono
capaci di coltivare cio che ¢ stato loro dato in conformita alla sua finalita
originaria e, in tal modo, possono giungere a una piena autorealizzazione.

28 Tommaso d’ Aquino lo spiega come “Ipsum Esse Subsistens”. Cfr TOMMASO D’ AQUINO,
Summa Theologiael, q. 4, a.2;q.3,a.4;q.13, a. 11. (consultato, trad. it. a cura dei FRATI
DOMENICANI, Edizioni Studio Domenicano, Bologna 2014)

2 GS, n. 14.

30 Cfr GIOVANNI PAOLO 11, Udienza Generale (23 aprile 1986), n. 5.
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1.2. Lattivita culturale dell’uomo dalla prospettiva cristiana

Ci proponiamo di rileggere la natura culturale dell’esistenza umana
e 1 suoi elementi fondamentali da una prospettiva teologica, alla luce della
loro relazione con I’“Imago Dei.” L'Imago Dei contiene 1’origine e lo
scopo ultimo dell’esistenza umana, ed ¢ un dono affidato agli esseri umani,
ma anche una vocazione da realizzare; per questo motivo, essa ¢
intrinsecamente connessa con le caratteristiche culturali dell’essere umano.
Quindi, esaminando la relazione esistente tra le caratteristiche dell’essere
culturale e il concetto di “Imago Dei”, daremo uno sguardo al giusto
orientamento e allo scopo delle attivita culturali da una prospettiva
cristiana con il concetto di “autorealizzazione”.

1.2.1. L’ITmago Dei conferita all’'uomo

L’uomo ¢ stato creato a immagine di Dio, come si afferma nella
Genesi. Immagine significa riflesso di un Archetipo®!, il che implica che
I’uomo ¢ stato creato per riflettere gli attributi di Dio. In questo contesto,
Dio puo essere considerato come 1’ Archetipo dell’uomo*?, come espresso

3111 termine dpyéromov ha avuto un uso significativo in ambito teologico per descrivere
Dio come il modello originario, di cui gli esseri umani, creati a Sua immagine, sono il
riflesso. L’uso piu antico di questo concetto ¢ attribuito a Filone di Alessandria, filosofo
e teologo il quale, nella sua opera De Opificio Mundi, ha utilizzato il termine dpyéromov
per descrivere il modello primordiale nell’atto della creazione del mondo, cosi come
narrato nel racconto biblico della Genesi. Successivamente, Origene contribui a
sviluppare il concetto integrandolo con le sue riflessioni sul rapporto tra Dio e I’umano,
utilizzando 1’idea degli archetipi per illustrare come 1’essere umano riflette le
caratteristiche divine. In seguito, il filosofo e teologo italiano Tommaso Campanella, nella
sua opera Metafisica, riprese il termine archetypus per descrivere il ritorno dell’'uvomo a
Dio, cio¢ alla sua origine. In tempi piu recenti, Massimo Naro, nel suo libro Archetipo e
immagine, afferma che, poiché I’'uomo ¢ stato creato a immagine di Dio, 1’archetipo verso
cui I’essere umano ¢ ultimamente orientato ¢ Dio stesso. Naro sottolinea 1’importanza,
per I’essere umano, di riscoprire la propria identita all’interno dell’immagine divina, e
utilizza il termine “archetipo” per esplicitare tale concetto. Cfr FILONE DI ALESSANDRIA,
De Opificio Mundi, (a cura di L. COH, Georg Olms Verlag, Hildesheim 1967), 4,19; 7,14;
24,1;25,2;28,13; 53,19; ORIGENE, Commentarium in loannem 1, 19, 115; Commentarium
in loannem II, 2, 18. (M. SIMONETTI, (a cura di), / principi di Origene, Sansoni, Firenze
1975); T. CAMPANELLA, Metafisica, vol. 3, in G. NAPOLI (a cura di), Zanichelli, Bologna
1967, lib. 14, cap. 1, a. 4; M. NARO, Archetipo e immagine, Rubbettino, Soveria 2018.

32 A cio si riferisce Tommaso d’Aquino nella Summa Theologiae con i termini “idee,
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esplicitamente nella redazione sacerdotale della Genesi (1,26-28). Lo
jahvista allude infatti alla verita stessa, sottolineando che solo gli esseri
umani hanno il potere di imporre il nome agli animali*?.

La ragione ultima per cui Dio ha creato gli esseri umani a sua
immagine ¢ stata di chiamarli a partecipare alla comunione con Lui. Dio,
I’ Archetipo, ha plasmato gli uomini a Sua immagine, aprendo la via
affinché essi possano unirsi all’Archetipo. La “somiglianza” ¢ la
possibilita di “unirsi” all’originale e, allo stesso tempo, una caratteristica
che puod condurre verso di esso. Di conseguenza, I’immagine di Dio
conferita all’'uomo richiama costantemente il desiderio di unirsi
all’ Archetipo, a Dio, e tramite essa I’uomo puo progredire nella relazione
intima con Lui.

Il racconto sacerdotale della Genesi dimostra chiaramente il rapporto
diretto che gli esseri umani hanno con Dio: creando ’universo, Dio crea
sia le cose viventi che quelle immateriali attraverso la mediazione della
Parola (Gen 1,1-4), mentre la creazione dell’uomo ¢ “diretta” da Dio stesso,
come riporta la frase «Facciamo 1’uomo a nostra immagine (Gen 1,26)».
Dalla creazione dell’'uomo da parte di Dio e dall’espressione «a nostra
immagine, a nostra somiglianza (1,26)» si deduce che I’immagine ¢ un
invito ad entrare in relazione con Dio. La GS afferma in questo contesto
che «fin dal suo nascere I’uomo ¢ invitato al dialogo con Dio»>*.

Alla luce di cio, D’aspetto piu significativo del rapporto con
I’ Archetipo, in quanto /mago Dei, ¢ la totale dipendenza da Dio, che la
Bibbia esprime mediante ’immagine dell’'uvomo formato dalla polvere
della terra e reso vivente dal soffio divino (cfr Gen 3,19). La vita umana ¢
intimamente legata a Colui che le ha dato il respiro. Pertanto 1’uvomo puo
essere considerato un “essere vivente” (nefes hayya) solo in virtu di questa
relazione®>. Gli esseri umani possono comprendere sé stessi solo partendo
da Dio e orientandosi, nella vita, verso di Lui’®.

archetipo, esemplare”: cfr TOMMASO, Summa Theologiae 1, q. 15, a. 3; q. 44, a. 3; q. 93,
a. 5.

3 Cfr GIOVANNI PAOLO 11, Udienza Generale (9 aprile 1986), n. 5.

4GS, n. 19.

35 Cfr G. ANCONA, Antropologia teologica fondamentale, Queriniana, Brescia 2014, 126.
36 Cfr C. LAUDAZI, «La dimensione teologica dell’uomoy, in Teresianum 37 (1986,2),
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Il fatto che I’'uomo sia chiamato alla comunione con Dio in quanto ¢
immagine di Dio ci ricorda che 1’/mago Dei contiene un invito alla
relazione, che ¢, anzi, un attributo relazionale. Infatti, in Gen 1,26,
I’attributo relazionale della comunione trinitaria si riflette nella creazione
dell’essere umano. Ecco il commento di Giovanni Paolo II:

«E significativo che la creazione dell’uomo sia
preceduta da questa sorta di dichiarazione con cui Dio
esprime I’intenzione di creare ’'uomo a sua immagine, anzi “a
nostra immagine”, al plurale (in sintonia col verbo
“facciamo”). Secondo alcuni interpreti, il plurale
indicherebbe il “Noi” divino dell’unico Creatore. Questo
sarebbe quindi, in qualche modo, un primo lontano segnale
trinitario»®’.

L’attributo della comunione, riflesso nell’immagine di Dio, ¢
ulteriormente rivelato al v. 27: «Dio cred 'uomo a sua immagine; a
immagine di Dio lo cred; maschio e femmina li cred». Maschio e femmina
qui menzionati sono sia segni di diversita che indicatori di
complementarieta. L’uomo, immagine di Dio, non puo vivere da solo (cfr
Gen 2,18), ma deve vivere in comunione personale con gli altri uomini, il
che riflette il mistero della comunione tra le Persone della Trinita. Pertanto,
il testo di Gen 2,24 si riferisce anche all’amore personale che devono avere
gli esseri umani portatori dell’immagine di Dio, cio¢ alla loro chiamata

alla comunione?®.

Successivamente, al v. 28, viene detto agli esseri umani: «soggiogate
la terra e dominate su ogni essere vivente», € questo ¢ in stretta
correlazione con il v. 26 in cui si afferma che 1’uomo assomiglia a Dio e
che a lui viene dato, difatti, il dominio su tutta la creazione’. Cio rivela
che gli esseri umani sono chiamati a vivere in relazione con il mondo e con
le altre creature **. Nella tradizione sacerdotale, tutta 1’opera della

301.

37 GIOVANNI PAOLO 11, Udienza Generale (9 aprile 1986), n. 3.

38 Cfr Ip, Udienza Generale (23 aprile 1986), nn. 1-3.

39 Giovanni Paolo II afferma al riguardo: «L’uomo ¢ immagine di Dio, tra I’altro, per il
mandato ricevuto dal suo Creatore di soggiogare, di dominare la terra». ID, Lettera
Enciclica Laborem Exercens (14 settembre 1981), n. 4.

40 Cfr Ip, Udienza Generale (9 aprile 1986), n. 8.
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creazione € indirizzata all’'uomo, che viene costituito come il centro che
soggioga ¢ domina la creazione stessa. Pertanto, la creazione di cui parla
la tradizione sacerdotale € un mondo che richiede il dominio dell’uomo;
questo dominio non implica il controllo incondizionato dell’uvomo sul
creato, ma piuttosto 1’esercizio responsabile della custodia. In questo senso,
gli esseri umani sono considerati i rappresentanti e i custodi della creazione
da parte di Dio: la loro missione ¢ mantenere in ordine la creazione, cio¢
proteggere la terra come spazio vitale per tutti gli esseri viventi. Sono dei
gestori che esercitano il loro dominio solo nel rapporto con Dio, il Pastore
della creazione; il fatto che 1’'uomo sia stato creato a immagine e
somiglianza di Dio mostra chiaramente che Dio lo ha inviato come suo
rappresentante nell’universo. Cosi, ’'uomo ¢ chiamato ad esercitare la
sovranita e i privilegi di Dio come segno della sua presenza personificata

nella creazione*'.

In sintesi, il tema dell’Imago Dei ci aiuta a scoprire 1’origine e il fine
dell’esistenza, intesa sempre in relazione a Dio: gli uomini provengono da
Dio e a Dio ritornano; detto in altri termini, essi provengono dall’ Archetipo
e a Lui ritornano, seguendo un cammino orientato all’unione con Esso. Il
Dio della creazione ¢ anche il Dio delle relazioni personali; di conseguenza,
I’uomo, sua immagine, ¢ chiamato anch’esso a rapportarsi con il mondo e
con gli altri esseri, in quanto fonda il suo rapporto su Dio. L’'uomo deve
pertanto uscire da sé stesso e aprirsi a Dio e al prossimo per poter
raggiungere il suo obiettivo finale.

1.2.2. Realizzazione dell’immagine di Dio e ’autorealizzazione
nella cultura

L’immagine di Dio data agli esseri umani rappresenta la possibilita
e la chiamata all’unita con I’ Archetipo. Gregorio di Nissa studio a fondo
I’immagine di Dio attraverso il concetto di eixkwv (anche Tommaso
d’Aquino lo cita nella Summa Theologiae) e la sviluppd come una
chiamata all’unione con 1’ Archetipo e come un cammino di santificazione.
Secondo il Padre cappadocio, eixcv significa riprodurre fedelmente il
prototipo. Cio implica, pertanto, una stretta somiglianza tra il prototipo e

41 Cfr ANCONA, Antropologia teologica fondamentali, 67-68.
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I’eikwv che, tuttavia, esclude I’identicita; eixwv diventa quindi una vera
immagine nella misura in cui conserva tutte le proprieta del prototipo*?.
L’immagine richiede una risposta: la coltivazione deve riprodurre
fedelmente il prototipo e tendere costantemente alla sua somiglianza.
Questo ¢ lo scopo supremo dell’autorealizzazione dell’'uomo attraverso
I’immagine di Dio.

Per gli esseri umani, ’immagine di Dio ¢ sia un dato di fatto che
qualcosa da realizzare; questa caratteristica ¢ simile a quella degli esseri
culturali discussa in precedenza. L'uomo realizza sé stesso utilizzando “i
prodotti della natura (prodotto) e coltivandoli”. Allo stesso modo,
I’immagine di Dio ¢ stata data agli esseri umani i quali devono realizzarla
coltivando; per essere piu precisi, ’immagine di Dio e la chiamata alla sua
realizzazione sono date fin dal momento della creazione e costituiscono il
fine ultimo, il fine escatologico, per cui si puo dire che il fondamento e lo
scopo di tutte le attivita culturali sono realizzare I’immagine di Dio.

Per sottolineare questo aspetto, i Padri conciliari lo definiscono nella
GS la «luce vera che illumina ogni uomo (Gv 1,9)», una luce che esisteva
prima di farsi carne, e “Sapienza” che, aleggiando sull’orbe terrestre e
trovando le sue delizie nello stare con 1 figli degli uomini (cfr Pr 8,30-31),

rivela la speranza divina® per la cultura umana**.

In tale contesto, 1 Padri conciliari hanno considerato I’immagine di
Dio come il primo dono affidato all’uomo perché fosse realizzato*’, poiché
essa si riferisce sia all’origine sia al fine dell’esistenza umana. Hanno
inoltre individuato nella Bibbia il principio del “dato e coltivato”, ovvero
la fonte teologica dell’attivita culturale: “Coltivare - assoggettare la terra”
(Gen 1,28) %, Questo implica che le attivita culturali non dovrebbero
essere realizzate secondo la volonta arbitraria degli uomini, ma andrebbero
svolte all’interno della volonta di Dio e della missione loro affidata per

42 Cfr GREGORIO DI NISSA, De Hominis Opificio, n. 16 (consultato, trad. it. a cura di B.
SALMONA, L’ uomo, Citta nuova, Roma 1982).

43 Giovanni Paolo II scrive: «II progetto umano non puo fallire perché, nella persona di
Gesu Cristo, Dio si ¢ investito nel progetto umano, e Dio non fallira». trad. it. R. NEUHAUS,
«John Paul the Greaty», in First Things (1999), 71-72.

4“4 Cfr GS,n. 57.

S Cfr GS,n. 12.

4 Cfr GS, n. 57.
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realizzare la Sua immagine. Infatti, nell’«assoggettare (coltivare) la terra»
(Gen 1,28) - che 1 Padri conciliari menzionano come fonte della cultura -
il termine “terra” rappresenta un mondo che abbraccia tutti gli aspetti
(presenti e futuri) dello sviluppo umano*’ e comprende tutte le attivita utili
per la famiglia umana, inclusi i legami interpersonali e con il mondo
circostante. Se ne deduce che I’immagine di Dio (cio¢ I’autorealizzazione)
si realizza quando la missione affidata da Dio all’'uomo viene coltivata,
cio¢ svolta attraverso I’attivita culturale, secondo il Suo disegno originario.

Per giungervi, I'uomo ¢ chiamato a coltivare le molteplici
possibilita che gli sono offerte nella vita quotidiana, perseguendo un fine
e un orientamento che lo conducano all’unione con 1’ Archetipo. A questo
riguardo, Ratzinger ha osservato che ogni forma di cultura tende, in ultima
analisi, alla ricerca della verita*s.

1.2.3. L’autorealizzazione come essere culturale a immagine di
Dio
Alla luce del rapporto tra la realizzazione dell’immagine di Dio e
I’autorealizzazione in quanto essere culturale, consideriamo ora
’autorealizzazione dell’'uomo in quanto essere culturale a immagine di
Dio, chiarendo ci0 che I’'uvomo ¢ chiamato a perseguire, in ultima analisi,
mediante la cultura e come dovrebbe impostare 1’evangelizzazione della

47 Giovanni Paolo II scrive: «E chiaro che col termine “terra”, di cui parla il testo biblico,
si deve intendere prima di tutto quel frammento dell’universo visibile, del quale I’uomo
¢ abitante; per estensione, perd, si pud intendere tutto il mondo visibile, in quanto esso si
trova nel raggio d’influsso dell’'uvomo e della sua ricerca di soddisfare alle proprie
necessita. Le parole “soggiogate la terra” hanno un’immensa portata. Esse indicano tutte
le risorse che la terra (e indirettamente il mondo visibile) nasconde in sé, e che, mediante
I’attivita cosciente dell’'uomo, possono essere scoperte ¢ da lui opportunamente usate.
Cosi quelle parole, poste all’inizio della Bibbia, non cessano mai di essere attuali. Esse
abbracciano ugualmente tutte le epoche passate della civilta e dell’economia, come tutta
la realta contemporanea e le fasi future dello sviluppo, le quali, in qualche misura, forse
si stanno gia delineando, ma in gran parte rimangono ancora per 1’uomo quasi sconosciute
e nascoste». GIOVANNI PAOLO II, Lettera Enciclica Laborem Exercens (14 settembre
1981), n. 4.

4 Cfr J. RATZINGER, Christ, Faith and the Challenge of Cultures: Meeting with the
Doctrinal Commissions in Asia (Hong Kong, 3 March 1993), n. 1.
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cultura.

Realizzare 1I’immagine di Dio e realizzare sé stessi attraverso le
attivita culturali non sono due entitd tra loro separate. Il fine ultimo
dell’attivita culturale ¢ la realizzazione dell’immagine di Dio, e Dio ha
affidato all’'uomo la missione di annunciare il Suo Regno realizzando la
Sua immagine nel mondo; pertanto, le attivita umane nel mondo e la
realizzazione dell’immagine di Dio non sono neanch’esse entita tra loro
separate.

Come si possono incorporare queste due realta nel quotidiano? La
risposta €: si possono incorporare attraverso I’immagine di Gesu Cristo,
venuto in questo mondo come un essere umano, fattosi in tutto simile a noi
per compiere pienamente la volonta del Padre. Cristo ¢ ’immagine del Dio
invisibile (Rm 8,29, Col 1,15). Cristo si ¢ fatto uomo e ha rivelato il mistero
di Dio Padre agli uomini attraverso il linguaggio e le azioni umane; in
quanto Figlio di Dio, ha rivelato la chiamata degli uvomini, indicando loro
direttamente la via per compiere la volonta del Padre*’. Gesu Cristo ¢
pertanto il prototipo esemplare della creatura, dell’essere umano creato e
indica il percorso che I’'uomo deve seguire per raggiungere la pienezza
della sua umanita, e il fine della salvezza®°. In altri termini, ’'uomo realizza
I’immagine di Dio solo riproducendo dentro di sé I’immagine di Cristo, la
vera immagine di Dio (Rm 6,1-13). Gregorio cita San Paolo come esempio
di questo processo in quanto I’apostolo delle genti, seguendo il prototipo,
effettud un cambiamento radicale , imitando cosi perfettamente cio che gli
era stato dato, (“non sono piu io che vivo, ma Cristo vive in me” (Gal

2,20))°.

¥ Cfr GS, n. 22.

50 Tommaso d’ Aquino osserva la differenza che ¢’¢ tra I’immagine di Cristo e ’immagine
umana e scrive: «Si dovra dire che nell’uomo vi ¢ un’immagine di Dio non perfetta, ma
imperfetta. E questo vuole indicare la Scrittura quando dice che 1’'uomo ¢ fatto “a
immagine di Dio”: poiché la preposizione indica 1’approssimazione a una cosa, che perd
¢ distante. Il Primogenito di ogni creatura ¢ I’immagine perfetta di Dio, che adegua
perfettamente colui di cui ¢ immagine: percio di lui si dice che ¢ Immagine, non a
immagine». TOMMASO, Summa Theologiae 1, q. 93, a. 1. Cristo, che ¢ ’immagine perfetta
di Dio, diventa I’esempio affinché I’immagine di Dio negli esseri umani possa somigliare
all’ Archetipo. Cfr ID, Summa Theologiae 1, q. 93, a. 1.

31 Cfr GREGORIO DI NISSA, De professione christiana e il De perfectione christiana,
(consultato, trad. it. a cura di S. LILLA, Fine, professione e perfezione del cristiano, Citta
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L’esempio di Cristo si pud riassumere in tre punti, nei quali ¢
possibile trovare [’orientamento dell’attivita culturale verso la
realizzazione dell’immagine di Dio.

Gesu si rivolge al Padre con piena fiducia e amore, donando a Lui la
sua liberta e la sua volonta e mostrandosi come un vero figlio (Mc 14,36;
Mt 11,27; Lc 10,22).

Questo aspetto di Cristo suggerisce che le attivita culturali sono
intrinsecamente legate all’Essere che ha conferito agli uomini natura e
potenziale; 1’attivita culturale deve conformarsi allo scopo e all’ordine
stabiliti da Dio, ovvero alla verita. Per questo, I’'uomo deve riconoscere
I’eternita di Dio e ricevere la luce della grazia dal suo Creatore mentre la
cultura si affida alla comunione con Dio”?. Riportiamo il commento di
Giovanni Paolo II:

«I’atteggiamento con cui un popolo afferma o nega un
vincolo religioso con Dio; ¢io porta a far si che la religione o
I’irreligione ispira tutti gli altri ordini della cultura —familiare,
economico, politico e artistico in quanto la libera verso un
ultimo senso trascendente o li chiude nel loro senso
immanente»™.

Il secondo aspetto da notare ¢ 1’amore che Cristo ha mostrato,
indicando che la relazione con Dio si attua nell’incontro con 1 fratelli: «se
avete fatto queste cose a uno solo di questi miei fratelli piu piccoli, ’avete
fatto a me (Mt 25,40)». Cio dimostra che la via che porta all’amore di Dio
sta nell’amore per 1 fratelli, vale a dire per 1 poveri, 1 peccatori e i malati.
Anche 1 Padri conciliari hanno sottolineato questo elemento e nella GS
richiamano il grande comandamento di Cristo, quello di donarsi al servizio
dei fratelli®*, per contribuire alla costruzione del Regno di Dio e insieme
alla creazione di un mondo pitt umano.

Gesu, infine, ha vissuto nel mondo e ha mostrato che il mondo € un

nuova, Roma 1979), 78-79.

32 Cfr RATZINGER, Christ, Faith and the Challenge of Cultures, n. 2.

33 GIOVANNI PAOLO 11, Discorso ai rappresentanti del mondo della cultura cilena (3
aprile 1987), n. 3.

4 Cfr GS, n. 57.

100



dono di Dio da coltivare e da custodire®: come Cristo si & fatto uomo ed &
entrato nel mondo, lodando Dio e insegnando la verita attraverso la
bellezza del mondo (Gv 4,35; Mt 13,31-32) 3%, cosi anche I’attivita
culturale dell’uomo implica una relazione con il mondo, con lo sviluppo
dei beni naturali e la gestione della terra creata da Dio. Quando 1’'uomo
smettera di sfruttare egoisticamente la natura e proseguira 1’opera creatrice
di Dio, anche D’attivita culturale assumera il suo significato piu autentico.

Le attivita culturali si collocano dunque alla dinamica relazionale tra
Dio, I’'uomo e il mondo: attraverso questo rapporto, 1’'uomo realizza sé
stesso. Questo ¢ infatti I’intento del Creatore, come ricorda il Pontificio
Consiglio della Cultura: «La cultura [¢] la maniera particolare in cui gli
individui e i popoli coltivano la loro relazione con la natura e i loro fratelli,
con s¢é stessi e con Dio, al fine di giungere ad una esistenza pienamente

umana»5 7 .

L’autorealizzazione dell’'uvomo, in quanto essere culturale e
I’immagine di Dio, non si riducono alla mera attuazione del potenziale
individuale in termini funzionali, né alla semplice soddisfazione di alcuni
bisogni®®, bensi anche la realizzazione a livello ontologico, in cui si prende
in considerazione 1’aspetto spirituale. Si tratta di un viaggio per diventare
tutt’uno con Dio, con 1’Archetipo, al fine di trasformare la propria
esistenza. Cosi si esprime Giovanni Paolo II in un incontro con gli uomini

55 Cfr ANCONA, Antropologia teologica fondamentali, 135-136; FRANCESCO, Lettera
Enciclica Laudato Si (24 maggio 2015), nn. 96-100.

56 Cfr FRANCESCO, Lettera Enciclica Laudato Si (24 maggio 2015), nn. 96-100.

37 PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA CULTURA, Per Una Pastorale Della Cultura, n. 2.
8«Nella terminologia psicologica ¢ maggiormente usato il termine autorealizzazione,
come espressione sintetica di un bisogno e al tempo stesso di un processo che includono
la ricerca di un obiettivo globale, che, almeno in un determinato momento, ¢ visto come
totalmente gratificante. La realizzazione di ciascuna persona ¢ legata alla possibilita di
soddisfare in modo “pieno” alcuni livelli di bisogni, tra cui sono “classici” i seguenti: a)
bisogni collegati con la salute e le motivazioni fisiologiche; b) bisogni legati alla
possibilita ed alla capacita di amare e di essere riamati; c) bisogni riferiti all’opportunita
di espletare un’attivita ritenuta significativa e gratificante per il soggetto; d) bisogni legati
alla socialita ed alla possibilita di rapporti interpersonali. Dall’insieme di tutti questi
elementi si produce una dinamica unitaria e, in qualche misura, armonica, che ¢ appunto
il processo di autorealizzazione». L. PINKUS, Autorealizzazione e disadattamento nella
vita religiosa, Borla, Roma 1991, 35-36.
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di cultura:

«L'uomo non puo essere pienamente sé stesso, non puo
realizzare totalmente la sua umanita, se non riconosce € non
vive la trascendenza del suo proprio essere sul mondo e il suo
rapporto con Dio. All’elevazione dell’uomo appartiene non
soltanto la promozione della sua umanita, ma anche ’apertura
della sua umanita a Dio. Fare cultura ¢ dare all’'uomo, a ogni
uomo e alla comunitd degli uomini, dimensione umana e
divina, ¢ offrire e comunicare all’'uomo quell’umanita e quella
divinita che sgorgano dall’'uomo perfetto, dal redentore
dell’uomo, Gesu Cristo»™.

Le attivita culturali sono le vie per realizzare I’immagine di Dio, e
una autentica autorealizzazione pud essere raggiunta solo seguendo
I’esempio di Cristo.

1.2.4. 11 libero arbitrio per I’autorealizzazione in quanto essere
culturale

L’elemento centrale dell’attivita culturale consiste nell’orientamento
e nel fine con cui si coltiva la natura data all’essere umano. L uomo, infatti,
in base ai valori che persegue, orienta liberamente il proprio agire
coltivando la natura che gli ¢ stata donata, compiendo cosi scelte concrete;
nell’evangelizzare [Dattivita culturale, risultano pertanto essenziali i
concetti di “valore” e di “liberta”. Approfondiremo la riflessione sul tema
dei “valori” nel paragrafo successivo; qui, invece, ci soffermeremo sul
significato di una liberta autentica per un’attivita culturale conforme
all’immagine di Dio.

L’uomo, in quanto essere culturale, puo realizzare adeguatamente le
possibilita ricevute in dono, scegliendo quanto ¢ piu adatto a lui. Il ruolo
primario nel determinare che cosa sia piu appropriato spetta all’intelletto,
tuttavia, nella fase del riconoscimento ¢ importante anche la volonta.

Infatti, anche se 'uomo percepisce qualcosa come un bene, solo
quando questo bene viene riconosciuto e assunto dalla sua volonta esso

% GIOVANNI PAOLO 11, Discorso nell incontro con gli uomini di cultura (1° luglio 1980),
n. 3.
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diventa veramente suo. Quando I'uomo agisce liberamente, quell’atto

diventa suo e con esso egli pud ambire alla perfezione®’.

E la liberta I’elemento essenziale nella costruzione dell’identita
umana che gli consente di avanzare verso 1’autorealizzazione. Gregorio di
Nissa enfatizza I’importanza della liberta, sottolineando che
I’indipendenza e 1I’autonomia sono aspetti della beatitudine divina ma che
’uomo ¢ deiforme in virtu della sua liberta®',

Anche Tommaso menziona sia il libero arbitrio che 1’intelligenza,
che non ¢ una somiglianza nell’esistenza bensi una somiglianza nel
comportamento ¢ nelle capacita, che costituisce il motivo per cui I’'uomo ¢
Imago Dei®?. In quanto libero, 1’'uomo & responsabile non solo dei suoi atti,
ma anche del proprio destino. Vista in questa prospettiva, la liberta ¢
essenziale nel cammino verso 1’autorealizzazione®.

In questo contesto, la liberta umana non ¢ considerata semplicemente
come la capacita di scegliere cio che si vuole e si desidera, ma piuttosto
come un compito orientato al compimento di sé®. Pertanto, «non si & pil
liberi perché si possa fare cid che ad ognuno pare e piace; si € piu liberi in
quanto si opta in direzione dell’essere-piu-uomo, piu-se-stesso, piu-

persona»®’.

%0 Questo puo essere compreso attraverso i concetti di “actus hominis” e “actus humanus”.
«La tradizione teologica [...] ha sempre distinto gli actus hominis dagli actus humani: i
primi sono tutti gli atti posti in essere dall’essere umano, e percid comprendono i
movimenti avvenuti nel sonno, gli spasmi automatici di ogni genere, gli atti posti dagli
infanti, molti comportamenti di malati mentali o di persone anziane e qualunque altro atto
ipotizzabile. I secondi invece indicano solo gli atti che sono propri dell’essere umano
nella sua specificita di creatura capace di intendere e di volere. Solo questi sono atti
propriamente morali, in cui 'uomo delibera su sé stesso: solo questi, ma anche tutti questi.
Non esiste atto umano consapevole che sia moralmente indifferente». E. CHIAVACCI,
Teologia morale fondamentale, Cittadella, Assisi 2007, 60-61.

1 Cfr GREGORIO DI NISSA, De Mortuis Non Esse Dolendum; (consultato, trad. it. A cura
di G. Lozza, Discorso sui defunti, Societa editrice internazionale, Torino 1991), 15.

62 Cfr TOMMASO, Summa Theologiae 1, q. 93, a. 1-7.

$Cfr G. GOZZELINO, Vocazione e destino dell 'uomo in Cristo: Saggio di antropologia
teologica fondamentale, Elledici, Torino 1985, 145.

4 Cfr A. ROSMINI, Principi della scienza morale e Storia comparativa e critica dei sistemi
intorno al principio della morale, Edizione Nazionale, Fratelli Bocca, Milano 1941, 86.
85 J. PENA, Immagine di Dio: Antropologia teologica fondamentale, Borla, Roma 1992,
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Siccome I'uomo, in quanto immagine di Dio, si realizza nella misura
in cui partecipa agli attributi e alla volonta dell’ Archetipo, la vera liberta ¢
considerata come una partecipazione alla legge di Dio, alla legge
dell’ Archetipo. Diamo la parola a Giovanni Paolo II: «la libera obbedienza
dell’uomo alla legge di Dio implica effettivamente la partecipazione della
ragione e della volonta umane alla sapienza e alla provvidenza di Dio»®¢.
Ci0 viene espresso altresi come theonomia participata; in questo senso, la
liberta ¢ autodeterminazione nella relazione con Dio.

L’uomo, se trasgredisce i comandamenti di Dio facendo scelte
sconsiderate e rifiutando di accettare i propri limiti, perde 1’amicizia con il
Creatore. Cio conduce alla rottura delle relazioni umane, delle relazioni
con le altre creature e, allo stesso tempo, alla rovina della propria esistenza
(cfr Gen 3,16). Ritenere di poter fare qualsiasi cosa nell’illusione che cid
che piace sia di per sé un bene non ¢ liberta. E solo I’autorita divina, a
determinare che cosa ¢ bene ¢ che cosa non lo ¢é. Nella Genesi, Dio
comando ad Adamo: «dell’albero della conoscenza del bene e del male non
devi mangiare (Gen 2,17)». Questo significa che 1’autorita di decidere che
cosa ¢ bene e che cosa ¢ male appartiene solo a Dio; ’'uomo, pur essendo
in grado di riconoscere il bene e il male, non puo confonderli tra loro,
elaborando arbitrariamente criteri soggettivi di questi due parametri®’. Cio
¢ espresso nella Bibbia: «Certamente moriresti (Gen 2,17)».

L’uomo cresce come persona e realizza sé stesso nella misura in cui,
facendo uso della propria liberta, compie scelte conformi alla volonta di
Dio®. Ricordiamo, tra i primi teologi cristiani, Ireneo e Origene, che
esplorarono la relazione tra gli attributi divini e la natura umana riguardo
all’immagine di Dio e alla liberta, sottolineando la dimensione spirituale
della liberta. Ireneo amplia questo concetto facendo una distinzione tra
immagine e somiglianza: ’immagine ¢ qualcosa di costitutivo dell’uomo
che non puo in alcun modo andare perduto. la somiglianza, invece, puo
essere oscurata, smarrita, oppure progressivamente sviluppata, puo essere

190.

% GIOVANNI PAOLO II, Lettera Enciclica Veritatis Splendor (6 agosto 1993), n. 41.

7 Cfr ID, Veritatis Splendor, n. 35.

%8 Cfr Catechismo della Chiesa Cattolica, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
1992, n. 1733.
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paragonata ad un piccolo seme chiamato a crescere e a svilupparsi®.
Pertanto, nella misura in cui la libertd umana ¢ orientata verso Dio e
somiglia a Dio, I’ Archetipo, si realizza 1’/mago Dei. Origene considerava
anche la liberta un dono del Creatore agli esseri umani 1 quali, sebbene
siano creati tutti ad immagine di Dio’°, si distinguono proprio per ’uso che
fanno della liberta. E possibile progredire imitando Dio oppure regredire
trascurando questi aspetti’’.

Il nucleo delle attivita culturali consiste nel “coltivare” cio che ¢ dato
all’uomo; Dio, donandogli una certa natura o possibilita, lascia anche alla
sua volonta il compito di coltivarla. Questo significa che [’'uomo ¢
chiamato a cercare il Creatore attraverso la sua libera attivita, a seguirlo, a
realizzare [’Imago Dei e a raggiungere cosi la vera felicita’2. 1l libero
arbitrio, se usato correttamente, ¢ importante per attivita culturali che siano
anch’esse corrette. A tal proposito, Giovanni Paolo II sottolinea:
«L’autentica “cultura animi” ¢ cultura della liberta, che sgorga dalla
profondita dello spirito, dalla lucidita del pensiero e dal generoso
disinteresse dell’amore»’>.

2. I valori come elemento chiave dell’attivita culturale

Come abbiamo visto in precedenza, il nucleo dell’attivita culturale
per un’autentica realizzazione di sé risiede nell’orientamento e nella
finalita con cui si coltivano i beni e la natura ricevuti. In altre parole,
I’orientamento dell’attivita culturale rappresenta un elemento centrale
nell’evangelizzazione della cultura. Poiché tale orientamento ¢
determinato dai valori perseguiti dal soggetto dell’attivita culturale, i
“valori”  vengono  considerati una  componente  essenziale
dell’evangelizzazione della cultura.

8 Cfr IRENEO, Adversus Haereses, 5, 6, 1; (consultato, trad. it. a cura di E. BELLINI,
Contro le eresie e gli altri scritti, Jaca Book, Milano 1997).

0 Cfr ORIGENE, De Principiis; (consultato, trad. it. a cura di M. SIMONETTL, [ principi,
Utet, Turin 1968), 318.

"' Cfr ID, De Principiis, 324-325.

2 Cfr GS, n. 17.

3 GIOVANNI PAOLO 11, Discorso nellincontro con gli uomini di cultura (1° luglio 1980),
n. 3.
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Inoltre, i valori svolgono un ruolo fondamentale nell’esprimere e nel
concretizzare in modo sistematico 1’orientamento dell’attivita culturale
all’interno di una determinata cornice concettuale. I Padri conciliari hanno
utilizzato 1 concetti di “valori” e di “sistemi di valori” per descrivere
I’orientamento delle attivita culturali e la coscienza della comunita,
riferendosi alle singole attivita culturali e alla cultura della comunita nella
GS. Anche noi ne terremo conto nella presente ricerca e indagheremo
“I’orientamento delle attivita culturali” incentrata sul concetto di “valore”.

2.1. La relazione tra attivita culturali e i valori

Analizziamo anzitutto la relazione tra le attivita culturali e i valori;
I’'uomo considera piu preziose le cose che gli sono piu utili per la
realizzazione dei suoi obiettivi e, allo stesso tempo, determina lo scopo
delle sue azioni perseguendo quei valori che considera idonei e
desiderabili. Pertanto, il valore ¢ legato al comportamento umano e al suo
orientamento, vale a dire all’orientamento del “coltivare” in quanto essere
culturale.

Cosi come Dattivita culturale si svolge attraverso il “coltivare” del
soggetto, 1 valori diventano attivita del soggetto solo se e quando vengono
realizzati dagli esseri umani; anche se questi ultimi perseguono un valore
specifico, anche se questo valore non ¢ espresso o realizzato dal soggetto,
non si stabilisce relazione alcuna’®. Consideriamo un esempio: quando il
soggetto vede un’altra persona aiutare un vicino bisognoso, il valore
dell’amore altruistico diventa consapevolezza nel soggetto, attraverso il
cuore; tuttavia € un valore che ¢ stato percepito, ma non ancora realizzato

" 11 verbo valere significa “essere forte e anche essere in buona salute”, che ¢ il desiderio
piu semplice di tutti gli esseri che si godono la vita. La “salute” a cui si fa riferimento ¢
la partecipazione piu piena possibile all’esistenza e alla vita, che ¢ legata al coraggio,
come si vede nella vaillance, la radice della lingua classica francese. Per partecipare
pienamente all’esistenza e alla vita, I'uomo deve avere il coraggio di affrontare gli
ostacoli che lo separano da essa e di orientare la propria esistenza verso lo scopo prefissato.
Considerando entrambi i significati etimologici, il valore non ¢ qualcosa di cui si possa
godere senza fare sforzo alcuno in uno stato di abbondanza, ma piuttosto qualcosa che
I’uomo ¢ in grado di realizzare attraverso I’impegno e la partecipazione volontaria. Cfr L.
LAVELLE, Traité des valeurs I; Théorie générale de la valeur, Presses Universitaires de
France, Paris 1950, 24-25.
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dal soggetto. Quando il soggetto si impegna anche in atti d’amore, il valore
dell’amore altruistico ¢ realizzato dal soggetto e quel valore gli fa stabilire
una relazione. I valori emergono quando le persone li sentono, si
impegnano ad attuarli e vi si affidano’.

Considerando questi due aspetti, i valori determinano 1’orientamento
delle attivita culturali e si realizzano attraverso di esse e realizzano valori
attraverso le attivita culturali. Pertanto, le attivita culturali e i valori sono
strettamente correlati tra loro.

2.2. ’ordine dei valori che gli esseri umani devono perseguire
nelle attivita culturali

Gli esseri umani, che vivono all’interno di una struttura sociale come
combinazione di corpo, mente e anima, perseguono vari valori attraverso
le attivita culturali; poiché possiedono un corpo, devono perseguire i valori
fisici e materiali; poiché hanno anche una mente, perseguono i valori
intellettuali; e poiché possiedono un’anima, devono perseguire anche i
valori trascendenti. Sono questi tutti 1 valori che gli esseri umani sentono
e riconoscono come essenziali per una vita umana veramente ricca e degna
di questo nome.

Tuttavia, ricordando il contenuto della realizzazione dell’immagine
di Dio e della autorealizzazione considerata nel paragrafo precedente, ¢
necessario anche avere un ordine nella ricerca dei valori per giungere alla
perfezione e per dare ordine alla vita. 1 valori prioritari, ovvero 1 piu
importanti, devono essere perseguiti in via prioritaria e in modo stabile,
mentre gli altri valori devono essere realizzati come necessari alla vita
umana. Se gli esseri umani non tengono conto di cio e perseguono solo cid
che desiderano soggettivamente, 1’autorealizzazione umana sara
impossibile e I’ordine insito nella vita scomparira.

Considerare questo aspetto ¢ importante per diagnosticare la cultura
e suggerire le modalita per evangelizzare. Nel paragrafo precedente
abbiamo presentato 1’orientamento verso cui dovrebbero indirizzarsi le
attivita culturali, partendo da una prospettiva cristiana, ora invece ci

75 Cfr LAVELLE, Traité des valeurs I, 49.
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proponiamo di indagare come i fenomeni culturali e 1 modi di
evangelizzazione della cultura si possono esprimere attraverso sistemi dei
valori e categorie, sistematizzandoli all’interno delle rispettive categorie
valoriali. Siccome pero la teoria dei valori esula dalle finalita della nostra
ricerca, ci limiteremo a trattare i valori solo per quel che concerne le
finalita del nostro studio.

2.2.1. I presupposti dell’oggettivita dei valori

Per discutere 1’ordine dei valori che gli esseri umani dovrebbero
perseguire, ¢ necessario presupporre, in via preliminare, 1’oggettivita dei
valori stessi. Se i valori fossero stabiliti in base a criteri soggettivi della
persona, non sarebbe possibile presupporre alcun ordine.

L’idea che esistano valori che gli esseri umani devono
oggettivamente (vale a dire universalmente) accettare e perseguire risale
ai tempi antichi; anche se il concetto di valore non viene menzionato
direttamente nel mondo greco, il principio che indica 1’esistenza di
qualcosa che gli esseri umani dovrebbero universalmente perseguire si puo
considerare un riferimento all’oggettivita dei valori. Socrate infatti ha
dimostrato che esistono criteri che gli esseri umani devono accettare e
praticare come categorie oggettive’®; Platone, dal canto suo, parlando del
mondo delle idee, faceva riferimento a un fine ultimo che rimane immutato
e che gli esseri umani devono raggiungere. Aristotele sosteneva infine che
I’obiettivo ultimo degli esseri umani ¢ la felicita e che questa puod essere
raggiunta attraverso la pratica della virtu; e le virtu che egli menziona non
dipendono dalla soggettivita umana, bensi sono entita oggettive che gli
esseri umani dovrebbero perseguire’’. Con il suo approccio razionalistico,

76 Cio che dimostrd con la sua morte non era il fatto di seguire la legge perché era buona,
ma perché sapeva che essa era una categoria oggettiva, applicabile a tutti gli esseri umani,
e che voleva restare fedele alle sue convinzioni. Socrate sosteneva che queste categorie
oggettive esistevano all’interno degli esseri umani e percio insegnava loro a riconoscere
e a seguire la voce di Apollo, intesa come la voce del modello di umanita impresso
nell’uomo stesso, mediante le parole incise nel Tempio di Apollo a Delfi: “Conosci te
stesso”. Cfr G. REALE, Socrate: alla scoperta della sapienza umana, La nave di Teseo,
Milano 2019, 57-58.

77 Cfr ARISTOTELE, Etica Nicomachea 1,7, 1098b 9; Cfr ID, Etica Nicomachea I,9, 1098b
30.
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Cartesio presupponeva 1’oggettivita dei valori, affermando che i giudizi
morali possono essere formulati oggettivamente attraverso prove razionali
(uso della ragione, metodo del dubbio, esistenza di una verita universale).
Anche Kant rimandava al principio universale che gli esseri umani devono
seguire mediante ’*“imperativo categorico”, che ¢ oggettivo e non
soggettivo.

11 filosofo che ha considerato in modo eccelso I’oggettivita dei valori
e ordine gerarchico obiettivo dei valori ¢ Marx Scheler (1874-1928),
delle cui idee ci occuperemo in modo piu approfondito perché esse ben si
collegano all’oggetto della nostra ricerca. Il filosofo tedesco sosteneva che
i valori sono realta oggettive, e che esistono “i valori superiori” € “i valori
assoluti” che gli esseri umani dovrebbero perseguire; quando essi vengono
perseguiti e realizzati, si instaura una vita etica corretta e un sistema di
valori corretto all’interno della cultura. Marx Scheler studio 1’essenza e la
realta del “valore” attraverso i diversi valori percepiti nella vita quotidiana,
arrivando cosi a presuppore il “valore assoluto”. La sua filosofia
costituisce un’importante premessa teorica in riferimento ai valori assoluti
che devono essere ripristinati per poter evangelizzare la cultura. Passiamo
ora ad esaminare il suo pensiero, sintetizzandolo e applicandolo alla
tematica da noi studiata.

Marx Scheler menzionava le caratteristiche delle realta a priori e
indipendenti del valore per affermare che il valore ¢ una realta oggettiva.

Esaminiamo innanzitutto il carattere a priori del valore. Se il valore
fosse qualcosa creato o modificato in base alla soggettivita umana,
dovremmo considerarlo come una realta soggettiva. Tuttavia, secondo il
filosofo tedesco, il valore ¢ una realta a priori, che esiste a priori, vale a
dire antecedente all’esperienza umana, e gli esseri umani lo percepiscono
0 Vi partecipano attraverso I’esperienza’®. Ad esempio, quando si osserva
una rosa e la si percepisce come bella, il valore di questa bellezza ¢ gia
inerente alla rosa prima ancora che la persona la riconosca o faccia
qualsiasi azione che “attribuisca bellezza alla rosa”. 1l valore viene poi
sperimentato dall’essere umano come atto di percezione; se lo si considera

78 Cfr M. SCHELER, Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik;
(consultato, trad. it. a cura di R. GUCCINELLI, Bompiani, Milano 2013), 67-68, 82, 87.
(sara citata come L ‘etica materiale dei valori).
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in modo sequenziale, il valore esiste quindi a priori.

A questo punto si puo sollevare la seguente questione: una rosa non
puo essere creata dall’uomo, ma un quadro o una scultura possono esserlo
e, attraverso queste opere, altri possono sperimentare il valore della
bellezza. Allora, si pud o non si puo affermare che il valore sia creato
dall’uomo? Secondo Scheler, 1’attivita artistica non crea “il valore stesso”
ma esprime piuttosto la qualita del valore della bellezza sperimentata
dall’uomo, ricorrendo appunto a questa espressione “la qualita del valore
della bellezza””. Approfondiremo successivamente il concetto di “qualita
del valore”.

Consideriamo ora I’indipendenza dei valori menzionata da Scheler;
a suo avviso, anche se qualcuno calpesta o danneggia una rosa, il “valore
della bellezza” non puo essere danneggiato. Possiamo dire che la rosa, che
ne rivelava il valore, ¢ stata danneggiata, ma il ““valore della bellezza” resta
ancora valido, e viene rivelato attraverso un altro oggetto o un’altra azione.
Secondo Scheler, il valore puo essere rivelato attraverso qualsiasi oggetto
o azione, ma il “valore stesso”, siccome esiste indipendentemente nel
“mondo delle idee” (Scheler lo definisce propriamente “mondo dei
valori”), non puod essere modificato a seconda delle azioni e dei giudizi
soggettivi dell’uomo®’.

In che modo, dunque, gli esseri umani possono sentire e
sperimentare nelle realta terrene 1 valori che esistono nel mondo delle idee
(mondo dei valor1)? Secondo il teorico dei valori, essi si rivelano nel
mondo fenomenico attraverso i “portatori di valore”8'. Esaminiamo
nuovamente questo concetto attraverso 1’esempio sopra riportato: il
“valore della bellezza” si rivela attraverso la rosa, che ¢ il portatore del
valore della bellezza, e gli esseri umani sperimentano la bellezza attraverso
il portatore. In realta, il grado di valore percepito da ciascun individuo ¢
diverso: per fare un altro esempio, quando si assiste o si partecipa a un atto
di aiuto verso una persona bisognosa, non tutti percepiscono allo stesso
modo il valore dell’atto stesso (cio¢ il valore dell’amore altruistico).
Alcune persone possono sentire fortemente il “valore dell’amore

7 Cfr ID, L etica materiale dei valori, 35.
80 Cfr I, L etica materiale dei valori, 21, 87.
81 Cfr I, L etica materiale dei valori, 35, 103-104.
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altruistico” e, quindi, dedicarvisi totalmente, rinunciando ai “valori di
comfort”, ma altre persone possono considerarlo solo un’esperienza
occasionale che non influisce in maniera significativa sull’orientamento da
dare alla loro vita.

I1 nostro teorico dei valori spiegava la soggettivita della valutazione
del valore che compare nei fenomeni attraverso la “qualita del valore”:
secondo lui, gli esseri umani percepiscono la qualita del valore attraverso
il suo portatore, e questo varia soggettivamente, a seconda di quanto una
persona riconosce e partecipa al valore. Pertanto, qualsiasi atto - persino la
stessa opera d’arte - sara valutata in modo diverso a seconda del grado in
cui gli esseri umani percepiscono la qualita del valore in essi contenuta®,
Tuttavia, indipendentemente dalla qualita soggettiva del valore percepita
dagli esseri umani, I’oggettivita del valore ¢ garantita, poiché il valore
stesso esiste a priori. Il filosofo tedesco garantisce cosi I’oggettivita dei
valori, separando il mondo delle idee (mondo dei valori) da quello dei
fenomeni e, al contempo, riconoscendo la soggettivita con cui gli esseri
umani si relazionano ai valori®®.

2.2.2. Le categorie e ’ordine di valore

I1 valore, in quanto realta oggettiva, viene percepito all’interno di
categorie comuni. Ad esempio, una persona trova bello il paesaggio delle
Dolomiti, mentre un’altra trova bello il paesaggio di Amalfi. Gli oggetti
che 1i fanno sentire belli sono diversi, ma il loro “valore di bellezza”
percepito rientra in una categoria comune. Senza questa categoria comune,
non saremmo in grado di comprendere né di condividere i pensieri e le
esperienze degli altri in un senso condiviso.

Diversi studiosi propongono diverse categorie di valori. Scheler
suggeriva le seguenti categorie: valori del piacere, valori vitali (la
sensazione di essere sani e malati), valori spirituali (valori estetici, etici e
scientifici, ecc.) e valore sacro® . 1l filosofo francese J. De Finance
classificava i valori in base alla dimensione spirituale dell’uomo: 1) valori

8 Cfr Ip, L etica materiale dei valori, 35-36. 42.
8 Cfr Ip, L etica materiale dei valori, 21, 87, 92.
84 Cfr Ip, L etica materiale dei valori, 122-126.
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pre-umani, che valgono per I’'uomo ma non per cio che lo rende tale (i
valori edonistici e biologici); 2) valori umani pre-morali, che sono legati
a bisogni sociali o culturali (valori economici, intellettuali, estetici ecc.);
3) valori morali, connessi all’esercizio della liberta in rapporto al dovere e
al bene; 4) valori spirituali e religiosi, relativi alla dimensione del sacro e
a Dio®>. Mondin, invece, classificava i valori in valori materiali, valori
mentali, valori estetici, valori morali, valori religiosi e menziona il valore

assoluto che trova il suo fondamento nei valori religiosi®®.

In questa sede non intendiamo determinare le categorie di valori o
stabilire una loro gerarchia dettagliata. Esamineremo come I’orientamento
della vita perseguito dalle persone all’interno dei fenomeni culturali si pud
esprimere attraverso il concetto di valore, ¢ che ci sono valori che
dovrebbero essere prioritari nelle attivita culturali per promuovere la
perfezione umana e lo sviluppo armonioso della comunita.

Considerando il rapporto tra le attivita culturali e i valori esaminato
in precedenza, per realizzare s¢ stessi attraverso tali attivita, ¢ necessario
perseguire innanzitutto 1 valori conformi alla natura umana; ed il fatto che
vi siano valori che I’'uomo ¢ chiamato a realizzare in modo prioritario
presuppone, infatti, I’esistenza di una gerarchia tra 1 diversi valori.

Gli esseri umani sono consapevoli di questa gerarchia, manifestando
il preferire o il posporre®’; la gerarchia dei valori si puo riconoscere in base
al grado in cui 1 valori vengono sostenuti e rispettati e alla profondita e
sostenibilita della soddisfazione percepita quando essi vengono realizzati.
Ad esempio, il valore dell’amore, che gli esseri umani perseguono per il
bene degli altri, € piu sostenuto e piu rispettato da criteri universali rispetto
al valore del piacere, che gli esseri umani perseguono per soddisfazione
personale. Il valore dell’amore si pud considerare percid un valore
superiore rispetto al valore del piacere. Facciamo un altro esempio: la
soddisfazione che si prova nel raggiungere obiettivi come ottenere il
lavoro desiderato o accedere all’universita, o la soddisfazione che si prova
nell’ottenere un riconoscimento sociale, ¢ piu profonda e piu duratura
rispetto alla soddisfazione che si prova mangiando o bevendo qualcosa. Si

85 Cfr J. FINANCE, Etica generale, Edizioni del Circuito, Bari 1975, 54-57.
86 Cfr B. MONDIN, ! valore-uomo, Dino Editore, Roma 1983, 56-57; 69-70.
87 Cfr SCHELER, L 'etica materiale dei valori, 105.
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puo pertanto presumere che esista una gerarchia e un ordine tra i valori.

Esamineremo cosi, il valore che gli esseri umani devono in definitiva
b

perseguire per realizzare sé stessi attraverso le attivita culturali.

2.2.3. I valori che orientano le attivita culturali verso
I’autorealizzazione

Poiché I’essere umano ¢ un essere teleologico che tende a perseguire
la propria felicita e 1’autorealizzazione, 1 “valori” che egli persegue
rivestono un’importanza fondamentale per la realizzazione di sé e per la
formazione della sua identitd. Guardini afferma al riguardo: «il valore ¢
cio0 per cui un ente ¢ degno di essere, un’azione degna di essere compiuta
[...] Parlare di valori rappresenta dunque una forma abbreviata per parlare
dell’autenticita e auto identita dell’essere»®®.

In definitiva, quali sono allora i valori che gli esseri umani devono
perseguire e realizzare ai fini dell’autorealizzazione? Se si cercano soltanto
all’interno dell’essere umano, i valori si ridurrebbero a una soddisfazione
soggettiva e sensoriale; in tal caso, andrebbe perduta la trascendenza della
motivazione e dello scopo dell’azione umana, e questo renderebbe
I’esperienza umana autoreferenziale®. Il valore ultimo che I’essere umano
¢ chiamato a perseguire deve essere trovato in un valore superiore, capace
di conferire significato e dignita alla sua esistenza.

Considerando le attivita culturali orientate alla realizzazione
dell’immagine di Dio, come menzionato nel paragrafo precedente, Dio ¢
il valore assoluto, superiore all’essere umano e comprensivo di tutti i valori
esistenti’®. Dio ¢& la verita stessa, ¢ la legge piu alta dell’agire umano e la
norma di ogni certezza. Per giungere pertanto all’autorealizzazione, gli
esseri umani devono perseguire il “valore metafisico” (relazione con Dio)
e il “valore dell’ amore” (volonta di Dio).

Gli esseri umani si rendono conto di essere collegati al valore

8 R. GUARDINI, Liberta, grazia, destino, Morcelliana, Roma 1957, 99.

8 Cfr A. ZHOK, Il concetto di valore: dall etica all’economia, Mimesis, Milano 2001, 24-
25.

% Cfr LAVELLE, Traité des valeurs I, 82.
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assoluto attraverso 1’Jmago Dei impressa in loro”'. Essi sono invitati a
incontrare Dio, il valore supremo, e solo rispondendo fedelmente a questo
invito, possono raggiungere il bene che ¢ il loro fine®. Gli esseri umani
possono raggiungere 1’autorealizzazione se € quando assumono questi
valori superiori come orientamento delle attivita culturali e realizzano
armoniosamente altri valori all’interno di quell’ordine.

L’unione con Dio, che gli esseri umani devono raggiungere, ¢ il bene
supremo, ¢ il valore supremo; i valori diversi dal bene supremo possono
essere considerati beni superiori nella misura in cui contribuiscono a
raggiungere il valore supremo, e beni inferiori nella misura in cui non vi
contribuiscono o lo ostacolano. In questo modo si costruisce piano piano
una gerarchia di valori, in base alla misura in cui gli altri valori sono
orientati verso il valore supremo.

Ad esempio, I’amore disinteressato ¢ un valore superiore, orientato
verso il valore supremo, in quanto rappresenta la legge morale e la via
indicata dal Creatore per raggiungere 1’unita con Lui; al contrario, il valore
del piacere possiede una gerarchia differente, a seconda della intenzione
che vi si ripone. Ad esempio, il piacere sessuale orientato all’amore
coniugale e alla procreazione, finalizzato alla condivisione dell’amore e
della vita, ¢ un valore che contribuisce alla realizzazione personale
attraverso la condivisione dell’amore e della vita di Dio. Se pero gli esseri
umani si abbandonano esclusivamente al piacere sessuale, escludendo
I’amore per il coniuge e la procreazione, il valore non si rivolge piu al
valore finale ma diventa piuttosto un ostacolo’®. Questo si puo definire un

“anti-valore”**,

Se gli esseri umani sono subordinati a valori inferiori, senza
ordinarsi e senza orientarsi verso il valore supremo, si perde il fine
dell’autorealizzazione; di conseguenza, gli uomini non riescono a
raggiungere la pace interiore e la gioia che riempie la vita e cercano di
appagarsi perseguendo con maggiore intensita gioie e piacere effimeri,
passeggeri. Questo li porta a perdere I’amore fraterno e la solidarieta, e li

91 Cfr MATHIEU, Vivere la speranza dare speranza, 160.

92 Cfr TOMMASO, Summa Theologiae 1-11, q.1, a.1-4.

9 Cfr BENEDETTO X VI, Lettera Enciclica Deus Caritas Est (25 dicembre 2005), nn. 5-7.
9 Cfr LAVELLE, Traité des valeurs I, Préface, X.
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fa cadere in cattive abitudini quali il gioco d’azzardo, 1’'uso di droghe,
I’alcolismo e le relazioni sessuali indiscriminate®.

Questo fenomeno puo essere considerato come il declino del valore
assoluto e I’idolatria di quello strumentale’®. Siccome il valore che deve
essere perseguito per la perfezione umana ¢ chiamato valore assoluto, e il
valore che ¢ orientato e utile a tale scopo ¢ chiamato valore strumentale,
quest’ultimo, vale a dire il valore strumentale ¢ anch’esso un valore in sé,
ma ¢ anche, allo stesso tempo, un valore diretto verso il fine ultimo
secondo un ordine; la sua utilita varia pertanto a seconda che sia conforme
o no al fine ultimo della vita umana®’. Se il valore strumentale viene
trattato come un valore assoluto, escludendo 1’orientamento verso il valore
ultimo, si verifica un rovesciamento di tutto il sistema di valori.

Per fare un esempio, i materiali sono utili nella vita ma, se li
consideriamo come valori assoluti e tentiamo di sostituirli alla religione e
alla metafisica, il sistema di valori viene sovvertito e la vita diviene
disordinata ®® . Lo sviluppo della tecnologia e della scienza aiuta a
comprendere le leggi e le regole del mondo naturale mediante
’esplorazione scientifica e le prove empiriche, migliorando la qualita della
vita; la scienza e la tecnologia, tuttavia, se vengono considerate come
valori supremi, finiscono con lo sconvolgere I’ordine della vita. Gli esseri
umani hanno ampliato indiscriminatamente il loro desiderio di dominare
la natura attraverso la scienza e la tecnologia, hanno tentato di manipolare
la vita umana e sono arrivati al punto di adorare la scienza piuttosto che un
Dio trascendente, considerando la soddisfazione dei bisogni umani la loro
prioritd suprema®’. La causa di questo sconvolgimento spirituale ¢&

% TII CONFERENZA GENERALE DELL’EPISCOPATO LATINOAMERICANO, Documento
Conclusivo Puebla, nn. 55-58.

% Cfr S. ACQUAVIVA, Il seme religioso della rivolta, Rusconi, Milano 1978, 16-18.

7 Cfr J. HUIZINGA, La crisi della civilta, Einaudi, Torino 1938, 34.

%8 Per fare un esempio ricordiamo il seguente pensiero di Marx: «La morale, la religione,
la metafisica e ogni altra forma ideologica, e le forme di coscienza che ad essa
corrispondono, non conservano oltre la parvenza dell’autonomia. Esse non hanno storia,
non hanno sviluppo, ma gli uomini che sviluppano la loro produzione materiale e le loro
relazioni materiali trasformano, insieme con questa realta, anche il loro pensiero e i
prodotti del loro pensiero». K. MARX - F. ENGELS, L ’ideologia tedesca, Editori Riuniti,
Roma 1972, 13.

9 Cfr U. SPIRITO - A. NOCE, Tramonto o eclissi dei valori tradizionali?, Rusconi, Milano
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I’esclusione dei valori assoluti:

«All’origine di sconvolgimento spirituale ¢’¢ la caduta
dell’assolutezza dei valori, I’affermazione della molteplicita
delle morali contenuta in ben note tesi filosofiche del secolo
scorso, dal Nietzsche con il suo “rovesciamento” dei valori al
relativismo storicistico nelle sue varie forme. Cio che
dapprima era dottrina filosofica divenne a poco a poco pratica
di vita, e le conseguenze sconcertanti andarono ben oltre il
punto di partenza, cio¢ la constatazione che, di fatto, i
comportamenti umani si ispirano a valori talvolta diversi e
opposti, specie col variare dei tempi e dei luoghi. [...] la
conseguenza piu comoda che venne tratta ¢ stata che cio che
vien chiamato valore ¢ illusione o mascheramento di quello
che piace; si che ognuno ¢ autorizzato a seguire il proprio
gusto e le sue inclinazioni»'%.

Rifiutando 1’assolutezza dei valori spirituali € morali, Nietzsche
sosteneva che le norme e le regole del comportamento ideale che 1’'uomo
deve perseguire risiedono nell’uomo stesso'°!; secondo il filosofo, non
esiste altro mondo se non quello materiale e cio che opera all’interno del
corpo umano. Pertanto, cid che ¢ importante per lui ¢ realizzare, nella
massima misura possibile, tutti 1 valori presenti negli esseri umani; per lui,
sono 1 deboli a poter trovare Dio, sono coloro che non sono sani e forti,
sono coloro che non sono divenuti superuomini'®. Con il rifiuto della
metafisica e il crollo dell’assolutezza dei valori, anche gli ideali e gli
obiettivi che indicano la direzione della vita e del comportamento morale

perdono, per il loro orientamento.

Osservando queste tendenze, cio che deve essere ripristinato per
raggiungere una vera autorealizzazione dell’'uomo e la prosperita
dell’umanita ¢ il “valore assoluto”. L'uomo, se persegue una varieta di
valori orientati alla realizzazione di s¢€ sulla base del valore assoluto non
cade nell’arroganza e nell’egoismo e vive una vita in armonia con 1’ordine
concesso da Dio, praticando valori quali la sincerita, la bonta, la bellezza,

1971, 40-42.

100 B BARONE, L eta tecnologica, Milano, Rizzoli 1974, 65-66.

100 Cfr F. NIETZSCHE, Frammenti postumi 1888-1889, Adelphi, Milano 1974, 242.
192 Cfr ID, Cosi parlo Zaratustra, Bocca, Milano 1906, 24-25.

116



la giustizia, la prudenza, I’amore, la verita e I’onesta.

3. Le caratteristiche della cultura in relazione
all’evangelizzazione dal punto di vista comunitario

In una societa, la coscienza dei valori dei suoi membri forma
complessivamente un sistema di valori collettivo, e la direzione delle
attivita culturali risulta influenzata da questo sistema. Inoltre, la coscienza
dei valori si esprime e si manifesta attraverso le attivita culturali. Se si
ammette che gli “elementi spirituali”, pur essendo invisibili, incidano
concretamente sull’orientamento (ossia sul fine), allora si puo definire il
valore come 1’elemento spirituale della cultura.

Osserviamo ora come la coscienza dei valori di una comunita
influenzi le correnti e i fenomeni culturali, e consideriamo quali sono i
valori che devono essere ripristinati per 1’evangelizzazione della cultura;
esaminiamo altresi come gli elementi spirituali della cultura influenzano
gli individui e la storia umana attraverso il concetto di umanita nelle
relazioni con gli altri e la storicita umana.

3.1. Il valore come elemento spirituale della cultura comunitaria

I valori non vengono solo percepiti e realizzati individualmente, ma
formano anche dei valori collettivi all’interno della comunita. I membri
della societa condividono vari oggetti che compongono la societa stessa; 1
comportamenti e 1 pensieri dei membri sugli elementi condivisi
contribuiscono alla formazione di una coscienza collettiva e ai valori
condivisi nella societa. In altri termini, la qualita del valore che 1 membri
sentono riguardo a un oggetto e 1’ordine di perseguire i valori formano tutti
insieme, collettivamente, un atteggiamento comune. I membri di una
societd, quando si concentrano reciprocamente, scoprono che prevale un
atteggiamento comune verso certi oggetti e verso certi valori. Questo
fenomeno si puo definire orientamento di valore.

Il valore collettivo comune e I’orientamento di valore influenzano la
cultura prodotta dalla societa. I valori sono enunciati esplicitamente nella
religione, nel diritto e nella moralita e, indirettamente, nella tecnologia,
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nella politica e nell’economia'®. Ogni cultura possiede un proprio sistema

di valutazione dei propri principi, € i suoi membri dimostrano interesse per
i valori di ogni societa, solidarizzando e cooperando per realizzarli'®.

Il valore della bonta, quando risulta prevalente nella cultura, spinge
1 suoi membri a condurre una vita altruistica, li orienta verso 1’amore, il
sacrificio e la condivisione. Quando sono invece i valori opposti a
dominare la cultura e ’etica, avviene che la bonta, la fede e 1’onesta
vengono ignorate, e questo porta a uno stato di corruzione morale, ad una
specie di allegra superficialitd che fa crollare le fondamenta della vita
sociale e fa si che gli esseri umani, cercando di tutelare soltanto i1 propri
interessi personali, finiscano per mettersi I'uno contro 1’altro per difenderli
a spada tratta'%. Mondin afferma che la ragione principale del caos sociale
risiede nell’abbandono dei valori spirituali ¢ morali, ossia dei valori
assoluti, che hanno plasmato e ispirato per secoli la societa:

«E stata soprattutto questa trasvalutazione della liberta,
da valore ordinato al bene di tutti, a valore assoluto e supremo,
a mettere in crisi la cultura e a provocarne il disfacimento,
perché ¢ essenziale per la cultura, affinché possa assolvere
alla sua funzione di forma spirituale, di principio d’unione di
un gruppo sociale, proporre valori assoluti che stanno al di
sopra dell’'uomo e valgono per tutti gli uomini, davanti ai
quali devono arrestarsi e devono piegarsi gli interessi, i
capricci, le passioni dei singoli»'%.

Quando crollano 1 valori assoluti all’interno della cultura, crollano
anche la dignita umana e il bene pubblico. La Conferenza Episcopale
Italiana ha citato «le cause culturali derivanti da una visione superficiale,
egoistica e sbagliata della vita umana» '°” come motivo per cui molte
coppie si rifiutano di avere figli e fanno sempre piu ricorso alla
contraccezione e all’aborto. La ragione di cio risiede nel fatto che non
esiste uno criterio assoluto per il giudizio di valore, e questo fa si che alcuni

103 Cfr MONDIN, Valore-uomo, 27.

104 Cfr LAVELLE, Traité des valeurs I, 12.

195 Cfr FRANCESCO, Laudato Si, n. 229.

196 MONDIN, Valore-uomo, 16.

107 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANO, Evangelizzazione e cultura della vita umana:
Documento pastorale dell’Episcopato italiano, n. 9.
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considerano il valore oggettivo della vita umana inferiore rispetto alla
liberta individuale e all’egoismo. Queste cause e questi fenomeni culturali
influenzano le istituzioni nazionali, quali il governo, il parlamento e la
magistratura che dovrebbero promuovere e proteggere i valori assoluti e le
spingono a, legalizzare 1’aborto, la prostituzione e la droga, approvando
fenomeni dannosi per la convivenza sociale.

Se nella cultura si impone la coscienza dei valori della verita e della
metafisica, si aiutano 1 membri della societa a trovare e accettare Dio, la
verita stessa; se invece prendono il sopravvento il secolarismo e
I’umanesimo senza Dio, si va diffondendo un’atmosfera di negazione dei
valori religiosi e di rifiuto di Dio. L’atmosfera che si respira in una societa
influenza notevolmente 1’atteggiamento dei suoi membri nell’accettare o
nel rifiutare i valori religiosi. Paolo VI accenna a questo aspetto in
relazione al fenomeno dei non praticanti, sostenendo quanto segue:

«Il fenomeno dei non praticanti ¢ molto antico nella
storia del cristianesimo, ¢ legato ad una debolezza naturale,
ad una profonda incoerenza che, purtroppo, ci portiamo
dentro di noi. Esso presenta tuttavia oggi delle caratteristiche
nuove. Si spiega spesso mediante gli sradicamenti tipici della
nostra epoca. Nasce anche dal fatto che i cristiani oggi vivono
a fianco con i non credenti e ricevono continuamente i

contraccolpi della non credenza»'®®.

Oggi, il declino della qualita della vita comunitaria si collega anche
alla vita religiosa; il Pontificio Consiglio della Cultura sottolinea
I’importanza dell’ambiente socio-culturale per recepire e comprendere il
messaggio del Vangelo affermando:

«Ma non basta dire per essere intesi. Quando il
destinatario era in fondamentale sintonia col messaggio, per
la sua cultura tradizionale permeata di cristianesimo, ¢ al
tempo stesso globalmente ben disposto nei suoi riguardi, a
motivo di tutto il contesto socio-culturale, poteva recepire e
comprendere c¢id0 che gli veniva proposto. Nell’attuale
pluralitd culturale, occorre coniugare 1’annuncio e le

108 PAOLO VI, Esortazione Apostolica Evangelii Nuntiandi (8 dicembre 1975), n. 56.
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condizioni della sua ricezione»'?.

Giovanni Paolo II menziona come il secolarismo del contesto
culturale odierno renda difficile la trasmissione e 1’accettazione del
Vangelo:

«La trasmissione del messaggio evangelico nel mondo
di oggi ¢ particolarmente ardua, soprattutto perché i nostri
contemporanei sono immersi in ambiti culturali spesso
estranei a qualsiasi dimensione spirituale e d’interiorita, in
situazioni dove dominano  aspetti  essenzialmente
materialistici. Senza dubbio, piu che in qualsiasi altro periodo
della storia, si deve inoltre notare una rottura nel processo di
trasmissione dei valori morali e religiosi fra le generazioni,
che conduce a una sorta di eterogeneita fra la Chiesa e il
mondo contemporaneo»!?,

A nostro avviso, 1’essenza piu profonda della cultura risiede nei
valori, e la vitalita culturale dipende dal perseguimento del valore assoluto
che ¢ un elemento spirituale basato sulla verita che guida verso il
significato e il fine ultimo dell’esistenza. Se pero il valore assoluto non
viene piu perseguito e inizia a rarefarsi all’interno della societa, anche la
cultura cade in crisi; se invece si ripristinano il valore assoluto e i valori

supremi, la cultura e la societa riprendono la loro vitalita!!'!.

La cultura, in quanto elemento spirituale della comunita, esercita
un’influenza olistica sulle attivita umane; essa ¢ 1’insieme dei significati e
dei valori che informa un certo stile di vita e costituisce anche «I’anima, la
forma spirituale di una societa» ''?. Menzionando la cultura animi,
Giovanni Paolo II ha riaffermato il rinnovamento della dimensione
spirituale per costruire la vera cultura, il che dimostra che la cultura

109 PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA CULTURA, Per Una Pastorale Della Cultura, n. 25.

10 GIovANNI PAOLO 11, Discorso ai partecipanti all’Assemblea Plenaria del Pontificio
Consiglio Per la Cultura (16 marzo 2002), n. 2.

"1 Beco cosa scrive Papa Francesco in Fratelli Tutti: «Se una certa cosa rimane sempre
conveniente per il buon funzionamento della societa, non ¢ forse perché dietro ad essa c’e
una verita perenne, che I’intelligenza puo cogliere? Nella realta stessa dell’essere umano
e della societa, nella loro natura intima, vi € una serie di strutture di base che sostengono
il loro sviluppo e la loro sopravvivenza». FRANCESCO, Lettera Enciclica Fratelli Tutti (3
ottobre 2022), n. 212.

"2 MONDIN, Una nuova cultura per una nuova societa, 5.

120



costituisce la vera e autentica forma spirituale di una societa!!3.

3.2. I valori condivisi dalla comunita e la formazione dell’uomo

Comprendere 1’impatto dei valori condivisi da una comunita sulla
formazione umana e sull’'umanita ¢ essenziale per affrontare
I’evangelizzazione della cultura. Esamineremo ora come la cultura
influenzi la formazione degli individui e delle comunita, alla luce della
relazione con ’altro e della storicita dell’essere umano.

3.2.1. L’essere umano in relazione con gli altri

L’'uomo ¢ un essere che scopre e realizza sé stesso attraverso la
relazione con gli altri''*. Husserl e Heidegger si riferiscono al “mondo
della vita (Lebenswelt)”''® e all’“essere-nel-mondo (in der-welt-sein)”'1®
come base dell’esserci (Dasein), e considerano il mondo in cui vivono gli
uomini come un mondo personale, ossia un luogo in cui le persone esistono
insieme con gli altri. Gli esseri umani continuano a muoversi in direzione
degli altri e, proprio attraverso 1’incontro con gli altri, raggiungono
I’autoconsapevolezza e la riflessione, sviluppando al contempo anche s¢
stessi, nel proprio vero essere'!’. Rahner esprime quest’idea ricorrendo al
concetto di “cognizione ricettiva (hinnehmende Erkenntnis)” ''® e
sottolinea che si puo accedere a Dio solo attraverso la partecipazione al

13 Cfr GIOVANNI PAOLO 11, Discorso nell incontro con gli uomini di cultura (1° luglio
1980), n. 3.

114 Giovanni Paolo II ha affermato: «Ci ritroviamo per cio stesso intorno all’'uomo ¢ in un
certo senso, in lui, nell’uomoy, ID, Lettera di Giovanni Paolo II con cui viene istituito il
Pontificio Consiglio della cultura (20 maggio 1982).

5 Cfr E. HUSSERL, Die Krisis der europiischen Wissenschaften und die transzendentale
Phédnomenologie: eine Einleitung in die phdnomenologische Philosophie, Martinus

Nijhoff, Leiden 1962; (consultato, trad. coreana a cura di L. HOON, % & 2Z}810] 2] 7]of

XY EA 57415 Hangilsa, Seoul 2016), 107.

116 Cfr M. HEIDEGGER, Essere e Tempo, Longanesi & C, Milano 1976, 76-84.

7 Cfr K. RAHNER, Hearers of the word, Herder and Herder, New York 1969, 121-123.
'8 Questo significa che la comprensione di sé non ha origine nella mente, ma si sviluppa
mediante le relazioni con gli altri.
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mondo'?’.

Anche G. Mead sottolinea 1’importanza dell’autoriflessione
mediante ’interazione con gli altri ai fini della formazione del s¢; e lo
spiega usando come esempio la risposta di un bambino alle lodi del
genitore. Il bambino, quando viene elogiato per aver fatto qualcosa di
buono, sviluppa interiormente una risposta “buona” e percepisce in modo
positivo il suo comportamento. Questo ¢ il processo attraverso cui si
riconosce sé stessi mediante la reazione degli altri, formando il proprio s¢

sulla base di essa'?°.

L’autorealizzazione avviene percid mediante 1’interazione con gli
altri. Per fare un esempio, un essere umano cresciuto in un branco di lupi
o di orsi, quindi senza interazione con altri esseri umani, non ¢ in grado di
camminare in posizione eretta, di usare il linguaggio umano, né di
perseguire e realizzare valori diversi da quelli legati al mangiare, vestirsi e
ripararsi'?!. Come accennato in precedenza, un valore importante per
I’autorealizzazione ¢ 1’amore, che si impara, cresce ¢ si realizza nelle

relazioni. Francesco commenta cosi questo aspetto:

«Un essere umano ¢ fatto in modo tale che non si
realizza, non si sviluppa e non puo trovare la propria pienezza
“se non attraverso un dono sincero di s¢”. E ugualmente non
giunge a riconoscere a fondo la propria verita se non
nell’incontro con gli altri: “Non comunico effettivamente con
me stesso se non nella misura in cui comunico con 1’altro”.
Questo spiega perché nessuno puo sperimentare il valore della
vita senza volti concreti da amare. Qui sta un segreto
dell’autentica esistenza umana, perché la vita sussiste dove
c’¢ legame, comunione, fratellanza; ed ¢ una vita piu forte
della morte quando ¢ costruita su relazioni vere e legami di
fedelta. Al contrario, non c’¢ vita dove si ha la pretesa di
appartenere solo a sé stessi e di vivere come isole: in questi

19 Cfr ID, Hearers of the word, 140-142.

120 Cfr G. MEAD, Mind, self and society, The University of Chicago Press, Chicago 1967,
149; 239-240.

1211 seguente libro mostra chiaramente il rapporto tra natura e cultura attraverso il caso
del fanciullo selvaggio dell’Aveyron: J. ITARD, Il fanciullo selvaggio dell’Aveyron,
Armando Editore, Roma 2007; O. KLINEBERG, Psychologie sociale, Presses
universitaires de France, Paris 1967.
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atteggiamenti prevale la morte»'?2,

L’uomo puo cosi conoscere sé stesso, acquisire una propria visione
del mondo, praticare 1’amore, realizzare e trascendere sé stesso soltanto

attraverso gli altri'?.

3.2.2. La formazione dell’uomo mediante la cultura comunitaria

Gli esseri umani, in quanto membri della societa, ne imparano la
lingua, ne accettano i costumi e partecipano al suo “spirito”; all’interno
della comunita, vi sono comportamenti e atteggiamenti condivisi che si
manifestano nello stesso modo nelle stesse situazioni. E questo il sistema
dei valori - o la coscienza dei valori - che possiede la societa, come
abbiamo gia visto in precedenza. Michael Landmann lo definisce
«l’orientamento dei valori» '**, mentre il card. Ratzinger lo chiama

cultura'?.

Gli esseri umani formano il proprio sé¢ acquisendo gli atteggiamenti
ed 1 comportamenti dei membri della comunita di appartenenza. Mead
spiega questa formazione dell’individuo con I’esempio del gioco: 1
bambini iniziano il processo piu elementare di auto-acquisizione attraverso
I’interazione, assumendo nel gioco 1 ruoli piu diversi. Quando nel gioco
assumono il ruolo per esempio dei genitori o degli insegnanti, cio significa
che 1 bambini hanno gia interiorizzato il sistema della comunita e,
imitandone i ruoli, li integrano nel proprio comportamento'?6, Anche la
formazione del sé viene influenzata da come la societa reagisce alle proprie

122 FRANCESCO, Fratelli Tutti, n. 87.

123 Cfr Ip, Fratelli Tutti,n. 111.

124 M. LANDMANN Philosophische Anthropologie: Menschliche Selbstdeutung in
Geschichte und Gegenwart, Walter de Gruyter & Co, Berlin 1969; (consultato, trad.
coreana a cura di C. KYOHUN, &/ 8/& 0]7}5h GREQF S]rfojjx]o] 0]7Fo] XF7] 547
Kyungmun Sa, Seoul 1977), 227.

125 «La cultura ¢ la forma comune storicamente sviluppata di espressione delle intuizioni
e dei valori che caratterizzano la vita di una comunita. trad. it. RATZINGER, Christ, Faith
and the Challenge of Cultures, n. 1.

125 Cfr GS, n. 57.

126 Cfr MEAD, Mind, self and society, 150-162.
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azioni'?’; ad esempio, nei paesi comunisti i bambini vengono puniti per
azioni non conformi all’ideologia dominante nel paese e, mediante cio,
acquisiscono consapevolezza del socialismo attraverso la reazione della
societa alle loro azioni. Cid che gli esseri umani sperimentano e
comprendono all’interno della societa influenza il giudizio individuale e
costituisce la base interpretativa che guida 1’azione e il giudizio personale.
Ecco quanto osserva al riguardo Emerich Coreth:

«Noi non possiamo saltare oltre noi stessi. Non
possiamo riflettere su di noi, astraendoci dalla nostra esistenza
concreta, per collocarci in un puro “io penso”. Portiamo noi
stessi gia da sempre insieme con noi: il nostro luogo storico,
la nostra concreta auto esperienza e 1’esperienza del mondo,
il nostro orizzonte di comprensione» ',

Gli esseri umani si formano cosi attraverso I’ interazione costante con
il mondo, cioé con la cultura, e questo influisce sull’autorealizzazione.
Ecco quanto afferma al riguardo Coreth:

«Tutto cid che appartiene nel senso piu ampio al mondo
della cultura, influisce di riverbero sull’'uomo in modo
formativo: a cominciare dalle forme di vita piu semplici, dagli
usi e dai costumi che si trovano in ogni societa umana, per
primitiva che sia, fino alla conoscenza scientifica del mondo,
alla sua configurazione artistica, al dominio tecnico esercitato
su di esso, alla sua spiegazione filosofica ed alla
Weltanschauung religiosa. A questo mondo della cultura
appartengono anche I’ambito della vita sociale, economica e
politica, tutte le forme di convivenza e di cooperazione umana.
Esse penetrano in modo determinante non solo nelle
condizioni di vita esterne degli uomini di un ambiente di
cultura con una sua storia, ma influiscono anche sulle loro
forme di pensiero, sui loro modi di vedere e di concepire, sulle
loro convinzioni e valutazioni, dunque sulla totalita della
autocomprensione umana nel mondo storico concreto»'?.

Questa formazione non avviene tutta in una volta, tutto d’un tratto,
ma progredisce pian piano; utilizzando il termine “riproduzione”, Sahlins

127 Cfr ID, Mind, self and society, 149.
128 B, CORETH, Antropologia filosofica, Morcelliana, Brescia 1998, 16.
129 Ip, Antropologia filosofica, 52-53.
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osserva che gli esseri umani si riproducono all’interno del sistema del
gruppo sociale in cui vivono, vale a dire all’interno dell’ordine culturale!'*°.
E del tutto evidente che la cultura sia un elemento fondamentale nella
formazione dell’'uomo'3!, come sottolinea Giovanni Paolo II affermando
che il destino umano dipende dalla cultura:

«Se la cultura ¢ cid per cui I’'uomo, in quanto uomo,
diviene maggiormente uomo, ¢ in gioco, in essa, lo stesso
destino dell’uomo. Di qui I’'importanza per la Chiesa, che ne
¢ responsabile, di un’azione pastorale attenta e lungimirante,
riguardo alla cultura, in particolare a quella che viene
chiamata cultura viva, cio¢ 1’insieme dei principi e dei valori
che costituiscono 1’ethos di un popolo»'32.

La cultura permea profondamente tutti gli aspetti della vita ed ¢ un
fattore importante per determinare il modo in cui I'uvomo pensa e si
comporta; essa influisce non solo sulle condizioni di vita esterne, ma anche
sulla comprensione dell’esistenza umana e sull’autorealizzazione.
Siccome il cammino e lo sviluppo umano dipendono in gran parte dalla

cultura, 1’evangelizzazione della cultura ¢ una missione cardine della
Chiesa.

3.3. Una cultura che preserva e trasmette lo spirito della
comunita

La cultura preserva e trasmette lo spirito della comunita; essa non
influenza soltanto le persone del suo tempo, ma tutta 1'umanita, di
generazione in generazione. Queste caratteristiche della cultura possono
essere esaminate mediante la storicita degli esseri umani e delle tradizioni
culturali.

130 Cfr M. SAHLINS, The Use and Abuse of Biology, The University of Michigan Press,
London 1976, 61.

31 Cfr RATZINGER, Christ, Faith and the Challenge of Cultures, n. 1-a, b.

132 GIOVANNI PAOLO 11, Lettera di Giovanni Paolo II con cui viene istituito il Pontificio
Consiglio della cultura (20 maggio 1982).
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3.3.1. La storicita umana

Gli esseri umani si formano sperimentando il mondo e vivendo nel
mondo; [’esperienza umana non ¢ composta da pensieri, bensi
dall’incontro con determinati oggetti in un “tempo” e in uno ‘“spazio”
determinati.

Nel tempo e nello spazio attuali, si accumulano esperienze,
istituzioni, costumi e ideologie del passato. Questo perché le azioni degli
individui e delle comunita si dispongono all’interno di una certa struttura
temporale ed entrano nella storia; gli esseri umani non cercano di collocare
al di fuori di sé stessi gli aspetti piu significativi e piu preziosi delle loro
esperienze, ma cercano invece di interiorizzarli e, nella consapevolezza dei
propri limiti e della propria finitezza, cercano di lasciare traccia del proprio

valore!33.

Gli esseri umani utilizzano per questo immagini e simboli per
comunicare e per trasmettere al mondo le loro esperienze; i simboli sono
importanti nella cultura e nella trasmissione della cultura. A questo
riguardo Leslie White afferma: «Per cultura intendiamo un continuum
extra somatico e temporale di cose ed eventi dipendenti dalla
simbolizzazione»'**. Gli esseri umani condividono i loro pensieri con gli
altri e trasmettono la loro cultura alla generazione successiva attraverso un
sistema di simboli chiamato linguaggio.

Le condizioni storiche cosi trasmesse aprono delle possibilita per un
mondo piu ricco e allo stesso tempo impongono vincoli all’esistenza
umana'®. “Aprire le possibilita” significa ampliare la rappresentazione del
tempo e dello spazio attraverso eventi, valori € norme comportamentali
precedenti alla propria storia. I vincoli, invece, si impongono quando le
condizioni storiche limitano la liberta o il pensiero, e questo puo diventare

a sua volta un limite alla propria autorealizzazione 'S,

133 Cfr M. MULLER, Erfahrung und Geschichte, Verlag Karl Albert Freiburg, Miinchen
1971, 235-237.

134 L. WHITE, The evolution of culture: The Development of Civilization to the Fall of
Rome, Left Cost Press, New York, 2007, 3. (trad.it)

135 Cfr J. SZASZKIEWICZ, Filosofia della cultura, Pontificia Universita Gregoriana
Editrice, Roma 1974, 165.

136 Cfr CORETH, Antropologia filosofica, 56-57.
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Gli esseri umani affrontano cosi le condizioni storiche del passato
nel tempo e nello spazio presenti € si preparano per I’'umanita futura.

3.3.2. La storicita e la tradizione della cultura

Le persone interiorizzano i ricordi e li trasmettono sotto forma di
patrimonio da conservare e da trasmettere alle future generazioni: questa ¢
la tradizione'®’; non si tratta di un mero accumulo di informazioni e di
conoscenze, bensi dell’esperienza accumulata dall’umanita. Per fare un
esempio, la scienza pud essere insegnata € comunicata, tuttavia non ¢
possibile trasmettere 1’esperienza di vita, oppure la trasmissione di dati e
di informazioni relative ad un paese visitato non puo sostituire le
esperienze vissute da un individuo durante il viaggio. L’esperienza
contiene atteggiamenti e significati di vita che vanno al di 1a delle
informazioni e delle conoscenze necessarie per comprendere il mondo e
affrontarlo. La tradizione contiene 1’identita della comunita, compresi i
valori di vita, i costumi, le credenze e i principi morali formati dalla
comunita stessa e trasmessi di generazione in generazione. Le comunita
custodiscono la stabilita e la coerenza tra le generazioni, tramandando le
esperienze attraverso la tradizione.

E la tradizione a preservare la stabilita per le generazioni future e,
allo stesso tempo, ad accogliere e integrare nuovi elementi. Non ¢ come
un’eredita fissa e immutabile, ma si mantiene aperta, flessibile, forgiabile
nell’accettare, nell’interpretare e nell’applicare; per fare un esempio,
quando in una societa si avverte che una tradizione sta scomparendo o si
sta modificando, o si possono compiere sforzi maggiori per preservarla
cosi com’¢, oppure si puo ottenere una ricreazione piu ricca, riplasmando
la tradizione ricevuta dalle generazioni precedenti in forme piu adeguate

al contesto culturale mutato!3®.

Le tradizioni si formano all’interno della cultura e, allo stesso tempo,
sono in essa incorporate e ne rivelano le specificita culturali. Pertanto, la
cultura ha caratteristiche storiche trasmesse di generazione in generazione

137 Cfr LANDMANN, Philosophische Anthropologie, 254.
138 Cfr ID, Philosophische Anthropologie, 256-257.
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attraverso la tradizione'*?, la quale costituisce un elemento della cultura
che viene influenzato e sviluppato a seconda dell’atteggiamento dei
membri di una societa nei confronti della tradizione. La cultura si sviluppa
quando coesistono 1’accettazione e 1’autocreazione delle tradizioni; essa
non pud svilupparsi quando si verifica un rifiuto del cambiamento o si
rimane ancorati a idee tradizionali. Prendendo in prestito un concetto di
Heidegger, gli uomini possono accettare attraverso la tradizione le
possibilita dell’esserci dei tempi passati. Cid non significa, tuttavia,
semplicemente rievocare il passato o collegarlo al presente!*’; significa
che la possibilita dell’esserci nel passato incontra la possibilita dell’esserci
nel presente e si ottengono in questo modo nuove intuizioni € nuove
applicazioni dei valori contenuti nella tradizione'*'. Quando cio accade, la
cultura si sviluppa, si evolve. Lasciamo di nuovo la parola al card.
Ratzinger:

«La societa va avanti e quindi anche la cultura ha a che
fare con la storia. Nel suo viaggio nel tempo, la cultura si
sviluppa attraverso 1’incontro con una nuova realta e I’arrivo
di nuove intuizioni. Non isolata, la cultura si trova nel flusso
dinamico del tempo, che contiene una confluenza di correnti
che si muovono verso I'unitd. La storicita di una cultura
significa la sua capacita di progredire, e cio dipende dalla sua
capacita di essere aperta ¢ di consentire la trasformazione

attraverso I’incontro»'2.

D’altronde, se la tradizione viene ignorata e se la liberta di creazione
culturale diventa eccessiva, si puo giungere alla perdita del patrimonio
spirituale tramandatoci da chi ci ha preceduto. A questo riguardo, Papa
Francesco avverte:

«Se una persona vi fa una proposta e vi dice di ignorare
la storia, di non fare tesoro dell’esperienza degli anziani, di
disprezzare tutto cio che ¢ passato e guardare solo al futuro
che lui vi offre, non ¢ forse questo un modo facile di attirarvi
con la sua proposta per farvi fare solo quello che lui vi dice?

139 Cfr GIOVANNI PAOLO 11, Discorso ai rappresentanti del mondo della cultura cilena (3
aprile 1987), n. 6.

140 Cfr HEIDEGGER, Essere e tempo, 548-554.

141 Cfr LANDMANN, Philosophische Anthropologie, 255-256.

142 RATZINGER, Christ, Faith and the Challenge of Cultures, n. 1-C. (trad. it)
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Quella persona ha bisogno che siate vuoti, sradicati, diffidenti
di tutto, perché possiate fidarvi solo delle sue promesse e
sottomettervi ai suoi piani»'4,

L’identita culturale si fonda sulla conservazione e sulla
riformulazione nel presente del patrimonio pervenutoci dal passato,
affinché esso possa proiettarsi nel futuro e possa venir assimilato dalle
generazioni successive'**. Gli esseri umani sono vincolati dalle dimensioni
del tempo e dello spazio, ma allo stesso tempo sono capaci di trascenderle.
L’esistenza umana non ¢ valida solo nel qui e ora: si possono cogliere
contenuti che non sono presenti né nello spazio né nel tempo, li si possono
far propri e si puo dar loro un significato attuale. Questa storicita, insieme
alla capacita di trascendenza propria dell’essere umano, ¢ custodita nella
cultura, la quale, proprio per questo, influenza 1’umanita di generazione in
generazione.

4. I metodi di evangelizzazione della cultura

Passiamo ora a esaminare i metodi di evangelizzazione della cultura.
Come gia osservato, il compito fondamentale dell’evangelizzazione della
cultura consiste nell’evangelizzare 1’““orientamento e il fine dell’attivita
culturale”. A tal fine, ¢ necessario innanzitutto diagnosticare e identificare
le correnti spirituali presenti nei fenomeni culturali, e promuovere una
cultura alternativa che incorpori 1 valori cristiani. Approfondiamo ora piu
in dettaglio questo aspetto.

4.1. I semi del Verbo presenti nella cultura e una diagnosi dei
tempi per evangelizzare la cultura

Per poter effettuare una diagnosi adeguata della cultura, ¢ necessario
prendere in considerazione due aspetti fondamentali: il primo consiste nel
riconoscere 1 semi del Verbo presenti nella cultura. Si tratta di individuare
le tracce della Parola gia seminate nella coscienza e nello spirito propri di

143 FRANCESCO, Esortazione Apostolica post-sinodale Christus Vivit (25 marzo 2019), n.
181.

144 Cfr GIOVANNI PAOLO 11, Discorso ai rappresentanti del mondo della cultura cilena (3
aprile 1987), n. 5.
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un popolo, cio¢ nella sua cultura, al fine di promuovere I’evangelizzazione
partendo da esse. Il secondo aspetto riguarda la diagnosi della cultura
attuale: occorre verificare se quei semi del Verbo individuati in precedenza
stiano portando frutto nella cultura di oggi e, al tempo stesso, discernere
se vi siano tendenze e valori contrari allo spirito del Vangelo e alla piena
umanita dell’essere umano. Se si tiene conto di entrambi questi aspetti,
diventa possibile costruire una cultura che ¢ intrisa di fede, una cultura
orientata al Vangelo.

4.1.1. La Semina Verbi presenti nella cultura

L’immagine di Dio conferita agli esseri umani ¢ un dono per tutti gli
uomini indistintamente; tutti possono aspirare a Dio, all’Archetipo,
attraverso 1’immagine di Dio loro concessa, € Dio ¢ costantemente
presente e attivo in tutte le persone e in tutto il mondo, guidando e
invitando incessantemente 1’'umanita al Suo Regno'#°. Sotto la guida dello
Spirito Santo, anche prima della rivelazione piena del Cristianesimo, le
tradizioni nazionali e religiose contenevano “la presenza nascosta di Dio,
ciog, la realta della verita e della grazia”. Nel Ad Gentes, ci0 ¢ espresso nel
concetto di «epifania» 4¢ | e di «semina verbi» '*7 | che sono la
manifestazione del disegno di Dio sul mondo e sulla sua storia, e viene
considerato come una «preparazione ad accogliere il Vangelo»'*.

Il suddetto concetto di “semi del Verbo” ¢ derivato dalla cristologia
del Logos nel pensiero teologico di San Giustino, secondo il quale il Logos,
cio¢ Dio Figlio, ¢ il mediatore tra Dio Padre e il mondo. Cristo semina i
semi del Logos in ogni uomo; e grazie ad essi, ogni uomo puo partecipare
alla sapienza divina, che ¢ il Logos, la seconda Persona della Trinita e
anche coloro che sono vissuti prima di Cristo hanno potuto contemplare

145 Cfr 11 PO lo esprime come «“pietre vive” che tutte insieme servono a edificare
I’abitazione di Dio nello Spirito (n. 22)».

146 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Decreto sull’attivita missionaria della Chiesa Ad
Gentes (7 dicembre 1965), n. 9.

147 Nell’Ad Gentes, 1a parola latina “semina Verbi” ¢ stata tradotta in italiano come “germi
del Verbo” (AG, n. 11). Tuttavia, Giovanni Paolo II, nell’Udienza Generale, si riferisce
ad essa come “semi del Verbo”. Anche in questo testo ci riferiremo ad essa dicendo “semi
del Verbo”. Cfr GIOVANNI PAOLO 11, Udienza Generale (22 ottobre 1986), n. 4.

48 Cfr LG, n. 16.
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una parte della verita. Attraverso questa scintilla di veritd, sostiene
Giustino, tutti possono riconoscere la saggezza di Dio'%.

La base biblica si ritrova in un discorso tenuto dall’apostolo Paolo
all’ Areopago di Atene ad un pubblico di gentili, inclusi filosofi epicurei e
stoici (At 17,10). Paolo riconosce in loro uno spirito religioso € annuncia
il Dio che essi adoravano senza conoscerlo e specifica come gli ateniesi
fossero in grado di adorare un “Dio ignoto” (47 17,23), avendo la grazia di
Dio donata a tutti gli esseri umani proprio per trovare Dio:

«Egli creo da uno solo tutte le nazioni degli uomini, perché
abitassero su tutta la faccia della terra. Per essi ha stabilito I’ordine
dei tempi e i confini del loro spazio, perché cercassero Dio, se mai
arrivino a trovarlo andando come a tentoni, benché non sia lontano

da ciascuno di noi»'°,

Anche prima che venisse predicato il Vangelo, le persone potevano
pertanto conoscere, anche se parzialmente, Dio e la sua volonta; esse sono
poi state in grado di approfondire la conoscenza e la consapevolezza della
presenza di Dio non solo a livello individuale ma anche a livello
comunitario, e I’hanno conservata nella loro cultura e coscienza religiosa.
A questo riguardo, la Dichiarazione sulle relazioni della Chiesa con le
religioni non cristiane Nostra Aetate afferma che «la Chiesa cattolica nulla
rigetta di “quanto & vero e santo in queste religioni”»'>! e la LG si riferisce
alla dimensione comunitaria dei semi del verbo nella cultura esprimendo
«quanto di buono si trova seminato nel cuore e nella mente degli uomini o

nei riti e culture proprie dei popoli»!>2.

Poiché i semi del Verbo non sono la piena rivelazione di Dio, la
Chiesa ha il compito di aiutare a scoprire la grazia e la verita di Dio nella
cultura, illuminandola con la luce di Cristo, correggendola ed elevandola
affinché essa possa contribuire alla felicita dell’uomo.

1499 Cfr GIUSTINO, Apologie 22,1; 46,4; 63,4; (consultato, trad. it. a cura di G. Girgenti, Le
Apologie, Rusconi libri, Milano 1995), citato dal curatore anche alle pagg. 22-23
dell’Introduzione.

150 4¢17,26-217.

151 CoNcCILIO ECUMENICO VATICANO I, Dichiarazione sulle relazioni della Chiesa con le
religioni non cristiane Nostra Aetate (28 ottobre 1965), n. 2. (sara citata come NA).

B2 LG, n. 17.
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Allo stesso tempo, la Chiesa si arricchisce scoprendo i semi del
Verbo nelle culture dei vari popoli: Essa pud conoscere 1’amore con cui
Dio ha condiviso i suoi tesori preziosi con 1’umanita in vari modi, e puod
apprendere un modo piu ampio per amare ¢ adorare Dio attraverso le
modalita con cui i popoli rispondono al Suo invito!**. Proprio come i semi
del Verbo presenti nella cultura si rivelano pienamente attraverso la
rivelazione del cristianesimo, anche la Chiesa pud imparare e studiare in
maniera piu approfondita come esprimere e come spiegare il messaggio di
Cristo attraverso i semi del Verbo nella cultura. Per fare un esempio, le
lingue dei diversi popoli, la sapienza dei filosofi e gli sforzi delle culture
piu diverse per esprimere i propri sentimenti religiosi hanno contribuito a
dare voce al messaggio di Cristo!**. Poiché lo Spirito Santo opera nelle
diverse culture, la cultura diventa un valore positivo che arricchisce il
modo con cui il Vangelo viene proclamato, compreso e vissuto.

La fede pud quindi trarre dalla cultura un influsso profondo e
benefico: «La cultura non ¢ solo soggetto di redenzione e di elevazione;
ma puo essere anche fautrice di mediazione e di collaborazione»'*>. Dio si
¢ rivelato al popolo eletto, si ¢ servito della sua storia e della sua cultura.
Cristo ¢ entrato anche in specifiche condizioni sociali e culturali, parlando
e agendo attraverso quella cultura specifica, affinché 1'uvomo potesse
meglio comprendere Dio Padre e la sua volonta e metterla in pratica nella
propria vita. In questo modo «il messaggio della Rivelazione, scritto nella
Storia sacra, si presenta sempre rivestito di un involucro culturale dal quale
¢ indissociabile, poiché ne & parte integrante»'>®. Come si legge:

«l Figlio di Dio ha voluto essere un ebreo di Nazareth
di Galilea, che parlava aramaico, che era sottomesso a pii
genitori d’Israele [...]. Gesu cresce in mezzo agli usi e alle
istituzioni della Palestina del primo secolo, imparandovi
mestieri del suo tempo, osservando il comportamento dei
pescatori, dei contadini e dei commercianti del suo ambiente.
[...] Nutrito dalla pieta d’Isracle, formato dall’insegnamento
della Legge e dei Profeti, al quale un’esperienza del tutto

I3 Cfr AG, n. 11.

34 Cfr LG, nn. 44, 58.

155 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Fede e Inculturazione (1° maggio 1989).
136 PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA CULTURA, Per Una Pastorale Della Cultura, n. 3.
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singolare di Dio come Padre permette di dare una profondita
inaudita, Gesu si situa in una tradizione spirituale ben
determinata, quella del profetismo ebraico. Come i profeti di
un tempo, egli € la bocca di Dio e invita alla conversione. 11
modo ¢ ugualmente caratteristico: il vocabolario, 1 generi
letterari, 1 procedimenti stilistici, tutto ricorda la stirpe di Elia
e di Eliseo: il parallelismo biblico, i proverbi, i paradossi, le
ammonizioni, le beatitudini e persino le azioni simboliche.
Gesu ¢ talmente legato alla vita d’Israele che il popolo e la
tradizione religiosa ove prende posto hanno, per cio stesso,
qualcosa di singolare nella storia della salvezza degli uomini;
questo popolo eletto e la tradizione religiosa che ha lasciato
hanno un significato permanente per I’'umanita»'®’.

La Chiesa, pertanto, non considera la cultura soltanto come oggetto
di evangelizzazione, ma anche come un luogo in cui le persone e il mondo
sono chiamati a scoprire sé stessi nella gloria di Dio'*®. Inoltre, la Chiesa
conferma che la cultura & aperta alle ispirazioni piu alte dell’uomo'’, che
la verita e la grazia presenti nei popoli provengono da Cristo il quale
rispetta la bonta insita nella coscienza e nella cultura di ogni singolo
popolo: «la Chiesa non desiste dalla ricerca di avvicinamento a tutte le
culture, a tutte le concezioni ideologiche e a tutti gli uomini di buona
volonta»!%,

Per evangelizzare la cultura, ¢ quindi necessario scoprire i semi del
Verbo contenuti nel patrimonio di ogni nazione e impegnarsi di formare
una cultura cristiana basata sulla religione, sui costumi e sulla saggezza di
ogni singola nazione.

157 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Fede e Inculturazione (1° maggio 1989),
nn. 2-13; 2-14; 15.

158 Cfr COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Fede e Inculturazione (1° maggio
1989), n. 2-30.

159 Cfr GIOVANNI PAOLO II, Discorso ai componenti del Pontificio Consiglio Per la
Cultura (13 gennaio 1986), n. 1.

160 Ip, Discorso all incontro con i docenti universitari e gli uomini di cultura (15 maggio
1982), n. Intro - 5.
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4.1.2. La diagnosi dei fenomeni culturali e sociali

Per evangelizzare la cultura, ¢ necessario non solo promuovere
I’evangelizzazione attraverso i semi del Verbo e la presenza di Dio in
quella cultura, ma anche individuare come essa viene attualmente
conservata e purificare in Cristo le tendenze della cultura attuale che sono
contrarie allo spirito del Vangelo. A tale fine ¢ fondamentale elaborare una
diagnosi dei tempi, esaminando i valori che emergono dai talenti umani
donati da Dio e che si sono allontanati dalla loro giusta direzione'¢!,
nonché individuando tutto cid che ¢ contrario allo sforzo di rendere

I’esistenza umana sempre pitl conforme alla propria dignita'?.

In tale prospettiva, Giovanni XXIII, convocando il Concilio
Vaticano II, ha dichiarato che la Chiesa ¢ chiamata a svolgere nuovi
compiti ' | guardando al mondo in base ai segni dei
tempi'®*.L’evangelizzazione, se tiene conto della situazione concreta in cui
si trova l'umanita, ¢ in grado di trasmettere il senso della vita presente e di
quella futura, nel contesto delle domande e delle sfide che I'umanita
affronta, comunicando cosi, in maniera piu efficace, il Vangelo della

salvezza di Cristo a ogni coscienza e a ogni cultura.

Per questo motivo, la Chiesa fa una diagnosi dello stato della cultura
esaminando annualmente le principali correnti culturali che caratterizzano
1 campi d’azione, individuando «le tendenze e le aspirazioni, le ansie e le
speranze e le esigenze culturali della famiglia umana»'%. Cosi facendo, la
Chiesa presenta un modo per predicare ¢ mettere in pratica il Vangelo in

mezzo alle domande e alle sfide poste dalla societa dei nostri giorni'®.

Il discernimento dei tempi non ¢ compito solo di alcuni membri della
Chiesa, ¢ compito anche di tutti i cristiani. A questo proposito, i Padri

11 Cfr AG, n. 11.

12 Cfr GS, n. 38.

163 i tratta di annunciare il Regno di Dio con nuovi metodi e con nuova passione,
adeguandosi sempre al mutare dei tempi.

164 Cfr GIOVANNI XXIII, Costituzione Apostolica Humanae Salutis (25 dicembre 1961),
n. 4.

165 GIOVANNI PAOLO 11, Discorso ai partecipanti all’Assemblea Plenaria del Pontificio
Consiglio per la Cultura (13 gennaio 1989), n. 1.

166 Cfr ID, Discorso ai partecipanti all’Assemblea Plenaria del Pontificio Consiglio Per
la Cultura (13 gennaio 1989), n. 1.
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conciliari affermano che «il popolo di Dio, mosso dalla fede [...] cerca di
discernere negli avvenimenti, nelle richieste e nelle aspirazioni cui prende
parte insieme con gli altri uomini del nostro tempo, quali siano i veri segni
della presenza o del disegno di Dio»'®’. Giovanni Paolo II ha chiarito
anch’egli che il compito dei cristiani € quello di «discernere nei tratti della
loro cultura cio che puo contribuire alla giusta espressione del messaggio
evangelico e alla costruzione del Regno di Dio e a scoprire cio che ¢ ad
esso contrario» %8,

I cristiani che vivono in una determinata cultura sono in grado di
rinnovarla, se riescono a discernerne le correnti e i tratti alla luce del
disegno di Dio e se si sforzano di valorizzarne ogni aspetto positivo per il
Regno di Dio, smascherando e denunciando ogni aspetto negativo, al fine
di costruire un’autentica cultura della vita in cui possano germogliare i semi
della verita e della bonta'®®. Per poter fare questo discernimento, i cristiani,
riconoscendosi come membri della societa, devono partecipare alla vita

sociale e culturale'”°.

C’¢ bisogno anche dell’aiuto di persone esperte in vari campi per
poter fare una diagnosi dei tempi:

«La Chiesa ha bisogno particolare dell’apporto di
coloro che, vivendo nel mondo, ne conoscono le diverse
istituzioni e discipline e ne capiscono la mentalita, si tratti di
credenti o di non credenti. E dovere di tutto il popolo di Dio,
[...] ascoltare attentamente, discernere e interpretare i vari
linguaggi del nostro tempo, e saperli giudicare alla luce della
parola di Dio»'"!.

Grazie a questi sforzi, ¢ possibile identificare le aree che devono
essere rinnovate per 1’evangelizzazione e la promozione umana.

Consideriamo allora gli ambiti specifici che necessitano di essere
individuati e rinnovati: siccome la cultura ¢ lo stile di vita complessivo di

167 GS, n. 11.

168 GIOVANNI PAOLO 11, Discorso al Pontificio Consiglio Per la Cultura (15 gennaio
1985), n. 3.

169 Cfr CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANO, Evangelizzazione e cultura della vita umana:

Documento pastorale dell Episcopato italiano, n. 16.
170 Cfr AG, n. 11.
71 GS, n. 44.
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una societa, occorre esaminare se 1 costumi, la coscienza dei valori, il
pensiero comune ¢ 1’ordine sociale siano coerenti con la moralita, secondo
la rivelazione di Dio'”%, dando la priorita agli aspetti relativi alla vita e alla
dignita umana. Nell’Evangelii Gaudium, Papa Francesco elenca le sfide
del mondo di oggi e rileva la necessita di distinguere tra cio che puo essere

frutto del regno di Dio e ciod che ¢ contrario al Suo disegno!”>.

Gli elementi presentati nell’EG sono validi come aree che devono
essere identificate per evangelizzare la cultura perché si tratta di questioni
importanti che riguardano la vita e la dignita del popolo!'’*. Utilizzeremo
questa categoria anche per discernere le correnti della cultura coreana nella
seconda parte. Riassumiamo dunque gli elementi presentati
nell’Esortazione in quattro categorie.

La prima ¢ la sfida che tende a mettere i desideri umani al di sopra
del valore stesso dell’esistenza umana. Si tratta di una sfida posta dalla
cultura del benessere che da la priorita a cio che ¢ esteriore, immediato,
visibile, veloce, superficiale, provvisorio, piuttosto che a perseguire il
valore ultimo della vita. Questa corrente culturale non considera
I’esistenza come il valore piu alto, ma da invece la priorita ai desideri
dell’uomo, quali il desiderio del consumismo, la brama di potere e di
possesso. Dando la priorita alla soddisfazione immediata, si perde la gioia
autentica dell’esistenza umana. Queste sfide portano al materialismo, al
consumismo e all’edonismo, che stanno diventando, o sono gia diventati,
i nuovi idoli!”.

La seconda ¢ la sfida dell’individualismo e dell 'egoismo, per riuscire
a sopravvivere in una societa competitiva, sotto la legge del piu forte, in il
piu forte prevale sul piu debole, in cui viene meno il rispetto per gli altri e
ci si concentra solo sui propri interessi personali. Innumerevoli persone
vengono cosi ostracizzate ed emarginate; tutte le altre restano indifferenti
di fronte alla sofferenza altrui e si preoccupano solo del proprio benessere

172.Cfr AG, n. 22.

173 Cfr FRANCESCO, Esortazione Apostolica Evangelii Gaudium (24 novembre 2013), nn.
52-75.

74 Cfr EG, n. 51.

175 Cfr EG, nn. 52, 55, 56, 62, 63.
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o sfruttano coloro che si trovano ai margini'’S.

La terza ¢ la sfida del relativismo e il rifiuto della trascendenza,
secondo cui non esistono norme etiche oggettive valide per tutti. Cid
significa che ogni individuo insiste sulla propria verita soggettiva e la
considera come il criterio per il giudizio e per I’azione. La fiducia nei diritti
assoluti degli individui porta addirittura a manipolare la vita umana; la
ragione fondamentale di questo fenomeno ¢ la tendenza alla
secolarizzazione, che rifiuta Dio e la trascendenza. Questa diffusione del
relativismo conduce le persone a perdere 1’orientamento nella vita e rende

impossibile la realizzazione di un ordine sociale umano'”’.

L’ultima ¢ la sfida alla comunita familiare. La famiglia ¢ il luogo in
cui si impara a vivere insieme, nonostante le differenze, in cui si impara ad
appartenere gli uni agli altri e in cui i genitori trasmettono la propria fede
ai figli. Oggi, invece, il matrimonio ¢ visto come una mera forma di
soddisfazione emotiva e sta degenerando in una forma di convivenza per
esigenze temporanee!’s.

Per evangelizzare la cultura, ¢ quindi necessario discernere in che
modo queste sfide siano incorporate nei fenomeni culturali e sociali, il che
richiede la capacita di analizzare la cultura'”®. Poiché gli esseri umani
formano le proprie esperienze attraverso segni, simboli e modelli e
trasmettono valori e contenuti specifici attraverso il linguaggio e le regole,
per interpretare e identificare la cultura € necessario leggere e interpretare
1 segni e 1 simboli che compaiono nella propria epoca.

I1 criterio per il discernimento ¢ la prospettiva evangelica. Alla luce
della Sacra Scrittura e degli insegnamenti della Chiesa, ¢ necessario
esaminare se ci0 sia conforme alla volonta di Dio e se la dignita umana
venga rispettata. In merito a questo, Papa Francesco propone uno sguardo
contemplativo'®, ossia lo sguardo della fede che permette di riconoscere

Dio nella vita dell’'uomo. Si tratta di contemplare Dio che abita in mezzo

176 Cfr EG, nn. 52, 53, 63, 67.

77 Cfr EG, nn. 57, 64.

178 Cfr EG, n. 66.

179 Cfr COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Fede e Inculturazione (1° maggio
1989), n. 3-23.

180 Cfr EG, n. 71.
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agli uomini, promuove la solidarieta e la fraternita e suscita il desiderio del
bene, della verita e della giustizia'®!. Con la certezza che Dio ¢ presente in
questo tempo, guardando ai fenomeni sociali e culturali con questo
sguardo contemplativo, diventa possibile scoprire vie per evangelizzare la
cultura senza mai perdere la speranza.

4.2. 11 discernimento spirituale dei fenomeni culturali e sociali

Queste sfide summenzionate non implicano solo i1 valori € i modi
umani di pensare, ma sono influenzate anche da esseri spirituali. Secondo
Papa Francesco, distinguere tra cio che puo essere il frutto del Regno di
Dio e cid che va contro il disegno di Dio significa riconoscere e
interpretare le mozioni dello spirito buono e dello spirito cattivo,

scegliendo le prime e respingendo le seconde'®?,

Gli esseri umani possono decidere della propria vita ricorrendo al
libero arbitrio: siccome perd sono esseri spirituali, vengono aiutati dallo
“Spirito buono” a realizzare I’'immagine di Dio e a portare 1 frutti del regno
di Dio, e sono talvolta ostacolati dallo “spirito cattivo”. Questo impatto
spirituale non si applica solo agli individui, ma anche alle comunita e alle
societa; osservando questi aspetti, si comprende che la cultura ¢
influenzata dallo Spirito e si riconosce che I’evangelizzazione della cultura
richiede il discernimento spirituale.

L’esistenza del male ¢ stata ripetutamente affermata da diversi
papi'®®, e lo stesso avviene nel Catechismo della Chiesa Cattolica'®*: «Il
male non ¢ piu soltanto una deficienza, ma un’efficienza, un essere vivo,
spirituale, pervertito e pervertitore» '8,

Il male ¢ un’influenza dannosa che induce gli esseri umani a

BLCfr EG,n. 71.

182 Cfr EG, n. 51.

18 Cfr Pio XII, Radiomessaggio all’azione cattolica italiana (8 dicembre 1953);
GIOVANNI XXIII, Radiomessaggio a tutto il mondo per la concordia delle genti e la
tranquillita nella famiglia umana (10 settembre 1961); PAOLO VI, Udienza Generale (15
novembre 1972), BENEDETTO XVI, Angelus (1° marzo 2009); FRANCESCO, Udienza
Generale (27 dicembre 2023).

184 Cfr CCC, nn. 391-395.

185 PAOLO VI, Udienza Generale (15 novembre 1972).
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disobbedire a Dio'%®. Come si vede nella Bibbia, il male ha tentato Adamo
ed Eva spingendoli a disobbedire alla volonta di Dio e ha tentato persino
Gesu ad abbandonare la missione ricevuta dal Padre (Mt 4,1-11). Il modo
in cui il male opera consiste nell’instillare negli esseri umani 1’orgoglio e
le false illusioni (Gv 8,44). Non tutti i fenomeni sono dovuti all’opera del
male, ma esiste una voce che tenta le persone e influenza le loro scelte,
come gia avvenne ai primordi dell’umanita'®’.

«Oggi si preferisce mostrarsi forti e spregiudicati,
atteggiarsi a positivisti, salvo poi prestar fede a tante gratuite
ubbie magiche o popolari, o peggio aprire la propria anima
alle esperienze licenziose dei sensi, a quelle deleterie degli
stupefacenti, come pure alle seduzioni ideologiche degli
errori di moda, fessure queste attraverso le quali il Maligno
puo facilmente penetrare ed alterare I’umana mentalita» 8%,

Secondo il CCC, queste tentazioni del male colpiscono non solo gli
individui ma anche le societa!®®. C’¢ una “influenza dello spirito oscuro”
nei fenomeni che si verificano nelle societda che si oppongono a Dio
distruggendo la dignita dell’uomo:

«Quali sono oggi i bisogni maggiori della Chiesa? [...]
uno dei bisogni maggiori ¢ la difesa da quel male, che
chiamiamo il Demonio. Conosciamo molte cose di questo
mondo diabolico, che riguardano la nostra vita e tutta la storia
umana. [...] E il nemico numero uno, ¢ il tentatore per
eccellenza. Sappiamo cosi che questo Essere oscuro e
conturbante esiste davvero, e che con proditoria astuzia agisce
ancora; ¢ il nemico occulto che semina errori € sventure nella
storia umana. [...] E “I’omicida fin da principio ... e padre
della menzogna”, come lo definisce Cristo (cfr Gv 8,44-45);
¢ Iinsidiatore sofistico dell’equilibrio morale dell’uomo. E

186 Cfr CCC, n. 394.

187 Paolo VI commenta: «Non ¢ detto che ogni peccato sia direttamente dovuto ad azione
diabolica (cfr S. TH. 1, 104, 3); ma ¢ pur vero che chi non vigila con certo rigore morale
sopra sé stesso (cfr Matth. 12, 45; Eph. 6, 11) si espone all’influsso del mysterium
iniquitatis, a cui San Paolo si riferisce (2Thess. 2 , 3-12), e che rende problematica
I’alternativa della nostra salvezza». Cfr PAOLO VI, Udienza Generale (15 novembre
1972).

188 PAOLO VI, Udienza Generale (15 novembre 1972).

39 Cfr CCC, n. 395.
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lui il perfido ed astuto incantatore, che in noi sa insinuarsi, per
via dei sensi, della fantasia, della concupiscenza, della logica
utopistica, o di disordinati contatti sociali nel gioco del nostro
operare, per introdurvi deviazioni, altrettanto nocive quanto
all’apparenza conformi alle nostre strutture fisiche o
psichiche, o alle nostre istintive, profonde aspirazioni.
Sarebbe questo sul Demonio e sull’influsso, ch’egli puo
esercitare sulle singole persone, come su comunita, su intere
societa, o su avvenimenti, un capitolo molto importante della

dottrina cattolica da ristudiare»'*.

Poiché gli esseri umani tendono verso una certa direzione a causa
delle scelte ripetute, se si cede alla tentazione del male, si rischia di vivere
nelle tenebre perché ci si abitua al male e percio non si sara piu in grado di
distinguere tra il bene e il male!®!. Queste vite individuali formano poi
I’ambiente spirituale della comunita, spingendola verso dinamiche segnate
dal male; a loro volta, le situazioni comunitarie e le strutture sociali
formate a causa del peccato umano e del male influenzano nuovamente, in
modo negativo, 1’individuo.

[ cristiani, soggetti di evangelizzazione, devono pertanto considerare
anche il discernimento dei movimenti spirituali quando analizzano i
fenomeni culturali. Paolo VI menziona alcuni segni dell’azione diabolica
che possono aiutare in questo discernimento:

«Vi sono segni, e quali, della presenza dell’azione
diabolica? [...] La risposta impone molta cautela, anche se i
segni del Maligno sembrano talora farsi evidenti. Potremo
supporre la sua sinistra azione 1a dove la negazione di Dio si
fa radicale, sottile ed assurda, dove la menzogna si afferma
ipocrita e potente, contro la verita evidente, dove 1’amore ¢
spento da un egoismo freddo e crudele, dove il nome di Cristo
¢ impugnato con odio cosciente e ribelle (cfr /Cor 16,22;
12,3), dove lo spirito del Vangelo ¢ mistificato e smentito,
dove la disperazione si afferma come I’ultima parola»'®.

Il male opera nel mondo in odio al Regno di Dio. Satana, essendo un

190 PAOLO VI, Udienza Generale (15 novembre 1972).
91 Cfr FRANCESCO, Udienza Generale (3 gennaio 2024).
192 PAOLO VI, Udienza Generale (15 novembre 1972).
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essere spirituale puro, ¢ piu forte degli esseri umani ed essendo altresi un
essere ingannevole, ¢ abile nell’ingannare 1’uomo '**; i cristiani sono
consapevoli dell’esistenza del male e della necessita di stare in guardia
contro di esso, ma i non cristiani vivono senza percepire questo pericolo.
E dunque importante individuare i movimenti spirituali all’interno della
comunita e di proclamare i valori cristiani e le culture alternative per far si
che la luce del Vangelo e la forza dello Spirito Santo possano influenzare

profondamente la societa.

4.3. Proporre una cultura alternativa che sperimenti i valori del
Vangelo

L’evangelizzazione della cultura si basa sulla diagnosi dei fenomeni
culturali, individua le correnti della cultura che vanno contro la Parola di
Dio e il disegno di salvezza, e inserisce nella cultura i valori evangelici
alternativi in grado di contrastarli, in modo che la vitalita radicale del
Vangelo permei la cultura stessa, nella sua totalita.

I valori evangelici alternativi si riferiscono ai valori in grado di
purificare gli elementi e le tendenze culturali che si oppongono allo spirito
del Vangelo.

Ad esempio, la “castita” rappresenta un valore alternativo capace di
rinnovare una cultura che riduce la sessualita a un mero passatempo o a un
bene di consumo; essa contrasta la cultura edonistica, infondendo nella
cultura stessa il vero significato dell’amore e il valore autentico della
sessualita. Il valore evangelico alternativo che puo purificare la cultura del
materialismo dominata dall’avidita di possesso ¢ “la condivisione e la
solidarieta”. Il valore evangelico alternativo in grado di purificare una
cultura in cui le norme etiche e morali sono ignorate a favore di un falso
senso di liberta ¢ “I’obbedienza all’autorita”.

Nelle udienze generali del 2023-2024, Papa Francesco ha
evidenziato 1 vizi originati dal male e le virtu che vi si oppongono in modo
simmetrico. Questa prospettiva dicotomica aiuta a comprendere il
significato dei valori alternativi.

193 Cfr CCC, n. 395.
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I valori evangelici alternativi aiutano a portare nella vita la luce del
Vangelo che ¢ specificamente richiesta nella situazione attuale; essi non
solo correggono i fenomeni culturali devianti, ma promuovono un sistema
di valori autentico e un vero orientamento dell’esistenza, incoraggiando a
perseguire la virtu e diffondendo lo spirito del Vangelo in molteplici ambiti
della vita.

Come ha sottolineato Papa Francesco, se ci si abitua alle tenebre, si
rischia di non saper piu distinguere il bene dal male e di continuare a vivere
nell’oscurita . L’evangelizzazione richiede di aiutare le persone a
sperimentare il “bene che vince le tenebre”. Questo bene ¢ la grazia di Dio
che illumina tutti i popoli e tutte le culture; quando si sperimenta il “bene”,
che coincide con la verita, diventa possibile discernere il falso, ossia il
male.

Le persone, quando sperimentano la vera gioia, la felicita autentica
e il pieno significato della vita che deriva dal vivere i valori evangelici
alternativi, si rendono conto che cio che il male offre ¢ illusorio, effimero
e falso. Questa costituisce 1’esperienza concreta del bene, ossia il vivere
secondo la volonta di Dio; solo attraverso di essa si puo trovare un nuovo
punto di partenza per riorientare la propria vita verso la verita.

I valori evangelici non sono diversi dalla legge naturale, ossia dalla
legge scritta nella coscienza di ciascuno, che «chiama sempre ad amare, a
fare il bene e a fuggire il male»'*; rappresentano valori universali che
chiunque puo seguire se apre la sua mente al bene. Come Cristo ha
risvegliato 1 valori evangelici attraverso la sua concreta esperienza di vita
umana, cosi anch’essi possono essere sperimentati nella vita quotidiana.
Una volta che la si sperimenta, la verita purifica I’interiorita dell’essere
umano, e I’interiorita purificata scopre la gioia della verita e si volge verso

la verita stessa.

Le persone che mettono in pratica 1 valori del Vangelo sperimentano
la vera felicita, e questa esperienza contribuisce all’evangelizzazione
dell’orientamento e del fine delle attivita culturali. Esiste infatti una
profonda correlazione tra la “vera felicita dell’essere umano” e la sua
“autorealizzazione”, che costituisce i1l fine stesso dell’attivita culturale.

194 Cfr FRANCESCO, Udienza Generale (3 gennaio 2024).
195 GS, n. 16.
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Consideriamo ora questa relazione per approfondire ulteriormente il tema
principale della nostra discussione.

4.4. La vera felicita dell’uomo e ’autorealizzazione dell’essere
umano come fine dell’attivita culturale

Tommaso d’Aquino considerava la “realizzazione dell’/mago Dei” -
che in questa nostra ricerca viene proposta come il fine delle attivita
culturali - come il fine ultimo dell’esistenza umana. Egli affermava che
I’essere umano pud raggiungere la vera felicita proprio attraverso il
compimento di tale fine. Questa prospettiva fornisce un importante
fondamento teorico per approfondire il legame esistente tra la “vera felicita
dell’essere umano” e “I’autorealizzazione”, intesa come fine dell’attivita
culturale. Alla luce di ci0, ci proponiamo di esaminare sinteticamente il
pensiero di Tommaso e di sviluppare ulteriormente questo tema.

Tommaso affermava che le azioni umane sono tutte dirette verso il
fine ultimo'®®; per lui, ’uomo, in quanto immagine di Dio, & un essere
intelligente (spirituale) dotato della capacita di agire secondo la propria
volonta. Il fatto che I’essere umano pensi razionalmente e agisca
liberamente implica che abbia uno scopo da perseguire!®’: se non ci fosse
un fine ultimo, nessuna azione raggiungerebbe la sua destinazione e
’intenzione dell’agente non verrebbe soddisfatta!®®,

Il Doctor Angelicus affermava che il fine di ogni essenza ¢ la propria
perfezione ', il che & coerente con il significato di autorealizzazione
discusso in precedenza; la perfezione (realizzazione) di un essere deve
corrispondere al principio della sua esistenza, vale a dire al fine a cui
quest’ultima ¢ stata chiamata. L’unione con Dio, che ¢ la fonte
dell’esistenza umana, ¢ pertanto la perfezione dell’uomo in quanto /mago
Dei?™; in questo senso, Tommaso affermava che il fine dell’uomo ¢ la

196 Cfr TOMMASO, Summa Theologiae 1-11, q. 1. a. 1.

Y7 Cfr Ip, Summa Theologiae 1, q. 93, a. 7.

198 Cfr ID, Summa Theologiae 1-11, q. 1, a. 4.

199 Cfr Ip, Summa Theologiae 1-11, q. 1, a, 7.

200 Cfr ID, Summa Theologiae 1, q. 75, a. 6; I-11, q. 3, a. 6.
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realizzazione dell’immagine di Dio?"".

Tommaso menzionava altresi che I'uomo raggiunge la felicita
(beatitudine)?*? proprio nel realizzare sé stesso, collegando cosi il suo fine
ultimo con la beatitudine 2*: questa beatitudine ¢ lo stato in cui non vi &
pit nulla da desiderare o da perseguire?’, & il bene supremo, che &

inesauribile, che ¢ infinito ed eterno. Questo bene ¢ solo Dio stesso 2%°.

La beatitudine umana menzionata dal Doctor Angelicus ¢ la
partecipazione dell’uomo alla beatitudine di Dio*’® mediante atti concreti
della ragione e della volonta, ovvero mediante atti di obbedienza a Dio?"’;
il fine ultimo dell’uomo, la sua perfezione, la realizzazione dell’immagine
di Dio, si possono considerare quindi come una partecipazione alla
beatitudine divina. Le attivita umane orientate verso questa partecipazione

costituiscono il corretto svolgimento delle attivita culturali.

Per riassumere, la vera felicitd perseguita mediante le attivita
culturali pud essere intesa come la gioia di partecipare alla vita eterna
realizzando I’immagine di Dio. Questa felicita trascende il semplice senso
di realizzazione derivante dal raggiungimento di obiettivi o ideali umani,
poiché si tratta della gioia che proviene da Dio, della gioia della salvezza
cristiana che si ritrova nel quotidiano e che fornisce una vitalita costante
per avanzare verso la perfezione:

«l cristianesimo ritiene che il desiderio di felicita e di
autorealizzazione che la persona umana porta in cuore non ¢
il frutto di una “illusione” o di una distorta percezione della
realta individuale e/o collettiva, ma € una tensione vitale,
posta nell’intimo della vita da Dio stesso, che puo trovare una
risposta nella storia e nel futuro che va oltre la storia, secondo
la promessa che ci ¢ stata fatta per mezzo di Cristo. Questa
pienezza non va concepita in una forma astratta, slegata cioe

201 Cfr Ip, Summa Theologiae 1, q. 73, a. 1.

202 Bgli usa felicita e beatitudine in modo interscambiabile. Cfr ID, Summa Theologiae 1-
I, q. 2, a, 2.

203 Cfr Ip, Summa Theologiae 1-11, q. 2, a. .

204 Cfr Ip, Summa Theologiae 1-11 q. 3, a. 8.

205 Cfr Ip, Summa Theologiae 1-11, q. 3, a. 1.

206 Cfr ID, Summa Theologiae 1-11, q. 3, a. 1

207 Cfr Ip, Summa Theologiae 1-11, q. 3, a. 4
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dal quotidiano, ma ¢ una pienezza che si costruisce rispetto a
vari possibili parametri di riferimento (= liberta, identita,
comunione, scoperta del piu intimo senso della vita,
conoscenza del mistero divino, ecc.) nelle diverse fasi
dell’esistenza. Ne consegue che vi € una “totalita” di salvezza
che ¢ riferita al termine ultimo dell’esistenza umana, ma vi €
anche una doverosa gradualita e relativita, psicologicamente
fondamentali, per cui ogni situazione o fase dell’esistenza puo
avere una sua completezza religiosa, una sua propria
pregnanza e quindi essere un’esperienza salvifican?®.

Il desiderio della vera felicita, che Dio ha impresso nel cuore
dell’'uvomo, diventa cosi un criterio interiore di discernimento per
riconoscere quali attivita culturali permettano all’essere umano di
realizzare autenticamente s¢ stesso. Questo criterio non ¢ riservato ai soli
cristiani, ma puo essere applicato universalmente a ogni essere umano.
Pertanto, una delle vie fondamentali per evangelizzare la cultura consiste
nel trasmettere alle persone i valori del Vangelo e nell’accompagnarle
affinché possano farne esperienza; in questo modo, esse sono condotte a
sperimentare la vera felicita e a orientarsi verso attivita culturali che
rendano possibile realizzazione autentica di sé¢. Esamineremo questo tema
in modo piu approfondito nella seconda parte.

Conclusione

Nel presente lavoro abbiamo esaminato le caratteristiche della
cultura in relazione all’evangelizzazione dal punto di vista sia
dell’individuo che della comunita e, sulla base di cio, abbiamo cercato
modalita concrete per attuare 1’evangelizzazione della cultura.

Abbiamo anzitutto riaffermato che le attivita culturali costituiscono
una caratteristica essenziale dell’esistenza umana, che la loro origine ¢
collegata all’/mago Dei (immagine di Dio) e che esse sono orientate alla
realizzazione dell’/mago Dei. L’essere umano ¢ un essere che coltiva le
possibilita ricevute secondo i valori che persegue; questa caratteristica
culturale rappresenta, allo stesso tempo, una capacita e una vocazione che

208 PINKUS, Autorealizzazione e disadattamento nella vita religiosa, 37.
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Dio ha impresso nella natura umana.

In questa prospettiva, il fine e 1’orientamento delle attivita culturali
consistono nel realizzare 1’amore fraterno in comunione con Dio e nel
custodire il mondo come un dono, in modo che 1’opera di creazione di Dio
possa continuare.

Successivamente, abbiamo esaminato la correlazione tra il concetto
di valore e le attivita culturali, concentrandoci sul fatto che 1’orientamento
e lo scopo delle attivita culturali sono determinati dai valori perseguiti dai
soggetti della cultura. Abbiamo cosi messo in luce che I’orientamento ¢ lo
scopo delle singole attivitd culturali e [’orientamento e la tendenza
culturale della comunita si possono esprimere attraverso il concetto di
valore. In quest’ottica, abbiamo suggerito che il “valore metafisico e
assoluto (Dio)” e il “valore dell’amore (volonta di Dio)” rappresentano i
riferimenti fondamentali per attivita culturali volte alla realizzazione
dell’Imago Dei.

Abbiamo inoltre approfondito le caratteristiche della cultura
comunitaria legate all’evangelizzazione, sottolineando che la coscienza
collettiva dei valori si forma riunendo 1 pensieri e le azioni della
maggioranza dei membri della comunita e che quest’ultima, a sua volta, si
manifesta sotto forma di cultura della comunita. Abbiamo interpretato la
cultura come I’anima e la forma spirituale della societa, evidenziando
come la coscienza dei valori di una comunita influenzi la formazione
dell’identita individuale, le attivita culturali personali e, piu in generale,
I’intera umanita, in virtu della socialita e della storicita proprie dell’essere
umano. In questa prospettiva, la cultura comunitaria ¢ un elemento
importante dell’evangelizzazione. Anche il patrimonio della fede viene
preservato attraverso la comunita. In questo contesto, Giovanni Paolo II ha
sottolineato che il Regno di Dio si rivela nella comunita, e che il Vangelo
deve essere vissuto nella cultura e la costruzione del Regno di Dio non puo
non avvalersi degli elementi della cultura e delle culture umane®”. Di
conseguenza, la Chiesa ¢ chiamata a riflettere continuamente sulla cultura
e a infonderle i valori del Vangelo, in modo che la parola di Dio possa
essere annunciata e realizzata all’interno della cultura.

209 Cfr GIOVANNI PAOLO 11, Evangelii Nuntiandi, n. 20.
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Sulla base di questa comprensione, abbiamo esaminato le modalita
per realizzare 1’evangelizzazione della cultura. La chiave
dell’evangelizzazione della cultura ¢ quella di evangelizzare
“I’orientamento e il fine delle attivita culturali”; per fare questo, ¢
necessario riconoscere i semi del Verbo presenti nella cultura e discernere
se essi siano oggi pienamente custoditi e sviluppati, oppure se vi siano
valori o modalita di pensiero che, in diverse sfide e contesti attuali,
risultano in contrasto con lo spirito del Vangelo. L’evangelizzazione della
cultura implica cosi il discernimento delle radici culturali che si
oppongono al disegno salvifico di Dio e I’infusione nella cultura di valori
evangelici alternativi, affinché la vitalita del Vangelo possa penetrare e
trasformare la realta culturale.

Si tratta di ristabilire 1’ordine dei valori nella comunita,
ricollegandolo alla fonte e al fine dell’esistenza che Dio ha dato agli esseri
umani; si tratta di immettere nella cultura i valori evangelici dell’amore,
della verita, del perdono e della pace, affinché tali valori risveglino la forza
spirituale delle persone, promuovano la pienezza dell’essere di ogni
persona e incoraggino I’intera famiglia umana a promuovere il bene?'’. In
tal senso, Giovanni Paolo II ha sottolineato che il progetto salvifico di
Cristo consiste proprio nel trasformare tutta la cultura umana in una
“cultura dell’amore” !,

Proseguendo in queste riflessioni, abbiamo proposto, come via
concreta per I’evangelizzazione della cultura, di offtrire ai soggetti culturali
I’opportunita di fare esperienza dei valori evangelici, affinché essi possano
sperimentare la vera felicita e siano incoraggiati a perseguire attivamente
questi valori nella loro vita quotidiana. Quando ci6 avviene, anche la
cultura comunitaria pud essere evangelizzata. E per approfondire
ulteriormente tale argomentazione, abbiamo esaminato, a partire dal
pensiero di Tommaso d’Aquino, la relazione tra la ‘“autorealizzazione
dell’essere umano” e la “vera felicita”.

210 Cfr PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA CULTURA, Per Una Pastorale Della Cultura, 39.
211 La cultura dell’amore (civilta dell’amore) & menzionata nei seguenti documenti € verra
esaminata in dettaglio nel prossimo capitolo: GIOVANNI PAOLO II, Lettera Apostolica
Salvifici Doloris (11 Febbraio, 1984), n. 30; ID, Lettera Enciclica Redemptoris Missio (7
dicembre 1990), n. 51; ID, Esortazione Apostolica post-sinodale, Christifideles Laici (30
dicembre 1988), n. 54.
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Riassumendo, I’evangelizzazione della cultura puo essere intesa in
due dimensioni: I’evangelizzazione delle singole attivita culturali e
I’evangelizzazione della cultura della comunita. La dimensione in cui il
Carisma del Fondatore pud incontrare gli elementi della cultura ai fini
dell’evangelizzazione puo essere considerata anche in queste due stesse
dimensioni.

L’evangelizzazione in senso comunitario mira a diagnosticare le
correnti spirituali che si sono formate all’interno di una comunita, a
identificare quale luce del Vangelo ¢ necessaria alla luce di tali correnti e
a ripristinare il valore spirituale della comunita. In questo contesto,
possiamo esplorare la possibilita che il Carisma del Fondatore possa
contribuire a questo aspetto studiando i due ambiti seguenti: in primo
luogo, ¢ una possibilita che puo contribuire a diagnosticare i tempi e a
chiarire quali sono 1 valori evangelici alternativi necessari. In secondo
luogo, ¢ una possibilita che puo contribuire a ripristinare i valori spirituali
della comunita.

Per quanto riguarda invece 1’evangelizzazione delle attivita culturali
individuali, essa consiste nell’orientare tali attivita verso la vera
autorealizzazione, ovvero verso la realizzazione dell’fmago Dei. In questo
senso, possiamo esaminare la possibilita che il Carisma del Fondatore
possa contribuire a questo aspetto studiando 1 due ambiti seguenti: in primo
luogo, se il Carisma puo contribuire alla realizzazione dell’immagine di
Dio e, in secondo luogo, se il Carisma puo trasformare (far maturare) il
soggetto della cultura in una persona che persegue i valori evangelici.
Inoltre, poiché 1 soggetti della cultura sono tutti esseri umani,
indipendentemente dalla loro appartenenza religiosa, ¢ importante
considerare se il Carisma del Fondatore abbia un’universalita che possa
essere sperimentata anche dai non cristiani.

Il metodo di evangelizzazione della cultura che questo studio intende
approfondire, e che sara trattato in dettaglio nella seconda parte, consiste
nel far sperimentare 1 valori evangelici alternativi attraverso il Carisma del
Fondatore, in modo che I’orientamento e il fine delle singole attivita
culturali siano evangelizzati e che cosi si possa promuovere
I’evangelizzazione della cultura comunitaria.

Nel terzo capitolo, non prenderemo in considerazione solo la
possibilita del contributo del Carisma a livello di attivita culturali
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individuali, ma anche la possibilita del contributo del Carisma
all’evangelizzazione del “1’orizzonte spirituale della comunita”. In questo
modo, presenteremo un orizzonte piu ampio della comprensione teologica
del Carisma del Fondatore che puo contribuire all’evangelizzazione della
cultura.
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CAPITOLO TERZO

CARATTERISTICHE DEL CARISMA DEL FONDATORE CHE POSSONO
CONTRIBUIRE ALL’EVANGELIZZAZIONE DELLA CULTURA

Introduzione

In questo capitolo, sulla base del quadro di ricerca presentato nel
capitolo precedente, intendiamo esaminare le caratteristiche del Carisma
del Fondatore ad esso correlate, al fine di delineare un fondamento teorico
del Carisma del Fondatore che possa contribuire all’evangelizzazione della
cultura.

Partiremo dalla comprensione biblica del termine Carisma, per poi
vedere che cosa esso ha significato nel corso dei secoli e in particolare
nella vita religiosa, e chiariremo infine che cosa intendiamo per “Carisma
del Fondatore” nella nostra ricerca.

Successivamente, indagheremo 1 due aspetti nei quali il Carisma del
Fondatore puo contribuire all’evangelizzazione della cultura, in relazione
all’“evangelizzazione della cultura comunitaria”.

In primo luogo, esamineremo come il Carisma del Fondatore puo
contribuire a fare una diagnosi dei tempi e a proporre valori evangelici
alternativi coerenti con le sfide attuale. A tal fine, analizzeremo come il
Carisma del Fondatore sia un dono conferito per incarnare il Vangelo in
risposta alle esigenze di un’epoca specifica, e studieremo come questo
Carisma possa adattarsi ed evolversi in relazione ai bisogni del tempo.

In secondo luogo, prenderemo in considerazione come il Carisma
del Fondatore pud contribuire al rinnovamento e al ripristino
dell’atmosfera spirituale della comunita. A tal fine, analizzeremo anzitutto
le ‘“‘caratteristiche spirituali” del Carisma che possono portare al
rinnovamento spirituale. Successivamente, considerando che la cultura ha
un carattere comunitario, prenderemo in considerazione anche le
“caratteristiche comunitarie” che il Carisma del Fondatore pud apportare
alla comunita.
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Nella parte successiva della riflessione, esamineremo le due
dimensioni in cui il Carisma del Fondatore pud contribuire
all’evangelizzazione delle singole attivita culturali.

In primo luogo, considereremo come il Carisma del Fondatore puo
contribuire a realizzare il fine ultimo dell’attivita culturale, ossia la vera
autorealizzazione dell’essere umano, intesa come realizzazione dell’/mago
Dei. Indagheremo inoltre se e in quale modo la realizzazione di sé, ossia
la realizzazione dell’Imago Dei, possa avvenire attraverso il Carisma del
Fondatore.

In secondo luogo, esamineremo come il Carisma del Fondatore puo
contribuire alla maturita personale degli esseri umani in quanto creatori di
cultura che perseguono valori evangelici.

Tenendo conto infine del fatto che i soggetti della cultura non sono
solo 1 cristiani, ma tutti gli esseri umani, indipendentemente
dall’appartenenza religiosa, esamineremo se il Carisma del Fondatore
possieda una dimensione di universalita tale da poter essere sperimentata
anche da parte dei non cristiani.

1. La comprensione generale del Carisma e degli aspetti
carismatici della vita religiosa

Il Carisma del Fondatore deve essere analizzato alla luce della
concezione generale del Carisma e della prospettiva carismatica della vita
religiosa. Il Carisma del Fondatore ¢ infatti solo una delle molteplici forme
di carismi donate dallo Spirito Santo alla Chiesa, ed ¢, allo stesso tempo,
legato anche strettamente al Carisma proprio della vita consacrata.

Inizieremo pertanto esaminando come appare il Carisma nelle lettere
di Paolo, per poi vedere come questo termine sia stato usato nella storia
della Chiesa; e concluderemo con un approfondimento del significato
assunto dal termine nella vita consacrata.

Per comprendere inoltre la dimensione carismatica dell’apostolato
nella vita consacrata, analizzeremo quanto affermato al riguardo dal n. 12
della Lumen Gentium, in riferimento ai “carismi semplici e diffusi”. E
cercheremo di definire il concetto di “Carisma del Fondatore” per offrire
un fondamento per le riflessioni successive.

152



1.1. L’interpretazione di San Paolo del Carisma

Il termine Carisma non era usato nel greco classico; ¢ di formazione
tardiva'; Xdpioua deriva infatti dal verbo yapiouou , “dire o fare una cosa
gradita (a qualcuno)”, “mostrarsi gentile o generoso”, “regalare” qualcosa.
Il suffisso -ua esprime solitamente il risultato dell’azione?. Nel greco
ellenistico, pertanto, ydpiouo significava una cosa data gentilmente,
ovvero un dono, un regalo?, significato quest’ultimo che & stato poi

applicato per indicare I’oggetto e il risultato della grazia divina*.

Nella versione dei LXX compare il termine ydpioua che ritroviamo
nel Codex Sinaiticus nel senso di “atto generoso”, “offerta graziosa” (Sir
7,33), e nel Codex Vaticanus in quello di “regalo” (Sir 38,30). Nell’AT, le
attivita dello Spirito di Dio non sono espresse esplicitamente con questo
termine come avviene nel NT; tuttavia, lo Spirito di Dio che opera nella
storia umana si rivela attraverso figure quali re, giudici, profeti ed eroi che
svolgono attivita loro affidate da Dio. In questo modo, essi testimoniavano
che lo Spirito Santo 1i guidava mentre svolgevano la missione che Dio

aveva loro affidato’.

Nel Nuovo Testamento ydpioua ha diciassette occorrenze, sedici
delle quali nelle Epistole di San Paolo e una nella I Lettera di Pietro®.
Questo dimostra che ydpioua non era un termine conosciuto nel greco
biblico, ma che ¢ una parola tipicamente paolina oppure un neologismo
paolino’.

Negli stessi testi paolini, il nostro termine non ha sempre un

U Cfr A. VANHOYE, I carismi nel Nuovo Testamento, Gregorian Biblical Press, Roma
2011, 30.

2 Cfr J. KILGALLEN, «Reflections on Charisma(ta) in the New Testament», in Studia
Missionalia 41 (1992), 289-290.

3 Cfr VANHOYE, I carismi nel Nuovo Testamento, 32.

4 Cfr A. ROMANO, «Carismay, in J. NIETO (a cura di), Dizionario teologico della vita
consacrata, 169.

5 Cfr Ip, «Carismay, Dizionario teologico della vita consacrata, 169.

611 termine y&piopo compare in: Rm 1,11; 5,15; 16; 17; 6,23; 11,29; 12,6; 1Cor 1,7; 7,7,
12,4; 9; 28; 30; 31; 2Cor 1,11; 1Tim 4,14; 1Pt 4,10. Cfr G. PINARDI, «I carismi in S.
Paoloy, in Studi sull’Oriente Cristiano 12 (2008,2), 5-59.

7 Cfr G. FEE, «Doni dello Spirito», in G. HAWTHORNE - R. MARTIN - D. REID (a cura di),
Dizionario di Paolo e delle sue lettere, San Paolo, Cinisello Balsamo 2000, 475; F.
CIARDI, Carismi. Vangelo che si fa storia, Cittd Nuova, Roma 2011, 19.
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significato specifico: ydpiouo talora indica 1’irrevocabilita dei doni
generosi di Dio (Rm 11,29)® e il dono concesso dalla grazia di Gesu Cristo
(Rm 5,15;16), che ¢ la vita eterna (Rm 6,23),° talora'®, indica un dono
speciale affidato da Dio ad alcuni per svolgere delle funzioni ovvero una
missione specifica nella Chiesa'!.

In altri testi ancora, ydpiouo € usato in un’accezione specifica
legata ad un evento particolare, come ad esempio in 2Cor 1,10-11, in cui
Paolo la utilizza per descrivere la liberazione da una situazione
pericolosa, o per parlare della salvezza da parte di Dio, e poi chiede
preghiere ai Corinzi affinché contribuiscano a questo ydpioua, che in
questo contesto puod essere inteso come un aiuto o un dono di Dio in una
situazione particolare'?.

In Rm 1,11 ydpiouo mvevuoatikov & adoperato da Paolo per
incoraggiare i1 destinatari, ed indica una nuova evangelizzazione dei
credenti o la forza spirituale per rafforzare la loro fede'?; questo pero non
dipende dalle capacita e dalle qualita personali di Paolo, ma ¢ un dono

8 1vi si dice che i yapiouaro dati a Israele sono irrevocabili; a nostro avviso, il passo
dovrebbe essere considerato insieme con Rm 9,4. Il dono dato a Israele ¢ la qualifica, il
patto, per diventare figli di Dio; chi scrive sottolinea che ¢ un dono unico e gratuito dato
a Israele, e che Dio non glielo togliera mai piu.

°In Rm 5,15-16 si riflette I’opposizione tra due potenze, quella del peccato e quella della
grazia, opposizione che viene sviluppata in tutta 1’unita (5,12-21). Da un lato, sotto il
potere del male, a causa della trasgressione di Adamo (wapafaoic), & stato commesso un
peccato (ropdrrwua) che ha messo 'umanita sulla via della morte eterna; dall’altro, sotto
il potere della grazia (ydpig), grazie all’azione di Cristo, al credente ¢ dato un dono
gratuito (ydpioua) che lo conduce alla vita eterna. Paolo sottolinea che ydpioua non ¢
interscambiabile con ydpic ma € un suo risultato, una sua conseguenza. Xapioua, com’ &
usato in Rm 6,23, si riferisce anche alla vita eterna che viene da Dio, in contrasto con il
peccato (in 6,22), e sta a significare un dono gratuito che non si puo ottenere mediante il
merito o 1’abilita umana. Cfr E. NARDONI, «The Concept of Charism in Pauly, in Catholic
biblical quarterly 155 (1993), 70-71.

10 Cfr 1Cor 7,7; 12,4; 12,9; 12,28; 12,30; Rm 12,6; 2Tim 1,16.

' Cfr A. VANHOYE, «Problema biblico dei carismi», in R. LATOURELLE (a cura di),
Vaticano II: Bilancio e prospettive venticinque anni dopo 1962-1987, Cittadella, Assisi
1987, 405.

12 Cfr ID, «Problema biblico dei carismi», 404.

13 Cfr T. WITWER, [ carismi nella Chiesa e la grazia della vocazione, G&B Press, Roma
2012, 79.
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speciale di Dio che proviene unicamente da Gesu Cristo'.

Alla luce di queste premesse, il ydpiouo impiegato da San Paolo
presenta una varieta di significati e non ¢ possibile fornirne una definizione
univoca; tuttavia, esso viene generalmente utilizzato per esprimere
I’incarnazione della grazia divina. Questo lo si ritrova anche nell’elenco
dei carismi che I’apostolo fornisce nella sua lettera, in cui elenca quattro
tipologie di yapiopata (/Cor 12,8-10; 1 Cor 12,28-30; Rm 12,6-8; Ef4,11),
che differiscono negli elementi enumerati e nel loro ordine. Con questi
elenchi 1’autore non ha tentato di stilare una catalogazione esaustiva dei
carismi, ma ha voluto piuttosto evidenziare I’operato e gli effetti delle
grazie speciali che lo Spirito Santo dona liberamente a ogni credente per
costruire e far crescere la comunitd dei credenti (/Cor 14,12)'°. La
ricchezza dei doni dello Spirito Santo non puo essere racchiusa in nessun
sistema o confinata in nessuna legge'®.

Quanto all’uso dei carismi, Paolo, osservando la situazione della
Chiesa di Corinto che enfatizzava solo 1 carismi straordinari (esteriori) e li
usava senza considerare 1’unita della comunita, ha stabilito un principio
importante, inserendo I’inno all’amore (cap. 13) tra i capp. 12 e 14, e
questo proprio per sottolineare che la centralita e 1’autenticita dei carismi
risiede nell’amore, che ¢ il bene comune e 'unita!”. E, per mettere
ulteriormente in rilievo questo aspetto, afferma che, proprio come molte
membra compongono un solo corpo, cosi i vari doni sono tutti per il bene
comune della Chiesa, incentrata su Cristo (Rm 12,4-8; 1Cor 12,12-31).

La teologia del Carisma di San Paolo si puo sintetizzare nell’assunto
che I’origine del Carisma ¢ lo Spirito di Dio (cfr 1Cor 12,4)!%; per Paolo

14 Cfr A. PITTA, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, Paoline,
Milano 2001, 58.

15 Cfr Y. CONGAR, Credo nello Spirito Santo, vol. 2, Queriniana, Brescia 1998, 178-179;
A. VANHOYE, «Il problema biblico dei “carismi” dopo il Vaticano II», in R. LATOURELLE
(a cura di), Vaticano II: bilancio e prospettive venticinque anni dopo (1962-1987),
Cittadella, Assisi 1987, 407-408.

16 Cfr K. RAHNER, «Carisma», in K. RAHNER (a cura di), Sacramentum Mundi.
Enciclopedia teologica II, Morcelliana, Brescia 1974, 46.

17 Cfr Y. CONGAR, Credo nello Spirito Santo, vol. 1, Queriniana, Brescia 1981, 50.

18 A questo proposito, Vanhoye commenta: «Nel NT charisma non designa mai il dono di
un uomo a un altro, ma sempre un dono divino. Troviamo le espressioni to charisma tou
Theou (Rm 6,23; 2Tm 1,6), ta charismata...tou Theou (Rm 11,29), charisma ek Theou
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xapiouo. indica un dono dalla grazia di Dio in senso generale, tuttavia in
altri casi, si riferisce anche a un dono di Dio conferito a una persona, quindi
un dono specifico, concesso in una situazione particolare o una varieta di
doni conferiti per la vita della comunita!'®. Il Carisma deve sempre
mantenere al centro il bene della comunita (cfr /Cor 14,2-25; 1Pt 4,10) ¢
la sua autenticita richiede discernimento (cfr /7e 5,19; 1Cor 12,10; 1Gv
4,1), che ¢ sotto I’autorita della Chiesa (cfr /Gv 4,6). Queste caratteristiche
si applicano anche, com’¢ ovvio, al Carisma del Fondatore?’.

1.2. La riscoperta del Carisma

Il Carisma, che indicava in genere la grazia di Dio, comincio a essere
Inteso come un termine associato a fenomeni eccezionali e straordinari a
causa dell’eresia montanista, ¢ il suo uso, all’interno della Chiesa,

comincio a diminuire alla fine del II sec.?'.

Prima del Concilio Vaticano II, il termine Carisma era utilizzato
soltanto in tre accezioni specifiche??: in primo luogo, per descrivere

(ICor 7,7); in 1Cor 12,28 la frase attribuisce tutto all’iniziativa di Dio: “Dio ha posto
nella Chiesa...”; negli altri casi, il contesto mostra chiaramente che si tratta di un dono
divino: in 2Cor 1,11 ¢ ottenuto per mezzo della preghiera, in Rm 5,15 e 1Pt 4,10 charisma
si trova in parallelo con Aé chari